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INTRODUCAO
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Em nome de Allah, o Beneficente, o Misericordioso

Todos os louvores para Allah e paz e bénc¢dos sobre o Sagrado Profeta
de Allah . Esta pessoa inutil (o autor, referindo-se a si préprio) nasceu
no dia 11 de Ramadan, 1315/1898" as 23h. na casa da avo-madrasta da
minha m3e, na cidade de Kandhela, india. A avd-madrasta da minha mae
era conhecida pelo nome de Maryam. Era uma mulher muito devota,
austera e generosa. Os seniores de Kandhela vieram a sua casa
imediatamente apods a Saldh (oracdo) de Ramadan (Tarawih),
congratularam-na e pediram doces. Ela encomendou os doces e distribuiu
generosamente aos convidados. A casa estava cheia de azafama e alegria
nesse dia.

A cidade de Kandhela estd situada no distrito de Muzaffarnagar. Du-
Aba?, nome popular desta drea no passado e que ainda é conhecido por
esse nome, foi um centro de Shariah (cédigo/Lei Divina) e Tasawwuf. E
possivel encontrar a referéncia a esse nome frequentemente, quer na
escrita como no discurso dos nossos seniores eruditos. Esta drea inclui os
distritos de Delhi, Mirat, Muzaffarnagar e Saharanpur (atual Uttar
Pradesh, india). Geograficamente, Du-Aba refere-se 3 &4rea entre a

! A primeira data é Hijri e a segunda data é gregoriana.
2 Muitos dos descendentes de Umar i, Abu Bakr i, Usman i e Alj i estabeleceram-se na area de Du-Aba. Muitos dos seniores
de Darul Uloom eram descendentes destas nobres familias.



confluéncia do famoso rio Yamuna que flui do Oeste, e o rio Ganges que
surge de Este. Esta drea era a fonte de Shariah (cddigo) e Tasawwuf, que
comecou com a notdvel familia de Shah Waliy Allah Dehlawi, cujo
influéncia espiritual (Faiz) espalhou-se pela familia espiritual de Haji
Imdadullah.

Um dos pequenos efeitos da béncdo desta drea foi que os alunos
espirituais (Murid) mais iletrados de Shaikh Gangohi tornaram-se fortes
aderentes a Sunnah. Verifiquei que algumas das pessoas de vilas mais
iletradas eram devotas ao Saldh (oracdo) da noite (Tahajjud) de uma forma
inigualdvel, até entre os seniores. Este passou a ser o grau desta area
abencoada em relagdo aos assuntos de Shariah (cédigo).

Em relacdo a Tasawwuf, cinquenta e seis homens que trabalhavam nas
limpezas reuniam-se na famosa Lagoa de Gadda ao pé do khangah de
Shaikh Gangohi. Em vez de cantarem, eles entoavam o nome de Allah em
voz alta. Eu préprio ndo conheci ninguém da familia de Shah Wali Allah,
mas conheci varios membros seniores e juniores da familia espiritual de
al-Haj Imdad Allah.

Eu nunca vi Shaikh al-H3j Imdad Allah porque ele faleceu apenas dois
anos apods o meu nascimento, no dia 12 ou 13 de Jumada al-Thani em
1317/1899, em Makkah Mukarramah. Da mesma forma, ndo me encontrei
com o excelentissimo Hujjatul Isslam, Shaikh Nanaotwi, porque ele faleceu
dezoito anos antes do meu nascimento, no dia 4 de Jumada al-Awwal de
1296/1879. Também nunca conheci o Shaikh Muhammad Issmail
Jhanjhdnwi, Kandhelwi e Dehlawi porque ele faleceu em Dehli, na
mesquita Nawab Wali no dia 4 de Shawwal, 1315/1898, aproximadamente
vinte dias antes do meu nascimento. Ouvi dos meus seniores que quando
0 meu avo (paterno) recebeu a noticia do meu nascimento, disse: “O meu
substituto j& chegou e agora é a altura da minha despedida.” Ouvi
inimeras histoérias acerca dos seniores da familia Haji Imdadu Allah.

Encontrei-me varias vezes com Shaikh Moulana Gangohi, pois ele
faleceu quando eu tinha oito anos de idade, no dia 8 de Jumada al-Thani,
1323/1905 em Gangoh (U.P., india). Eu lembro-me claramente do seu
rosto e da forma como ele se sentava com as pernas cruzadas no chao do
seu khangah. Certa vez, ele colocou os seus bragcos a minha volta e
abracou-me (eu lembro-me de comer com ele em diversas ocasides e
sentar-me com ele no seu palanquim e ser carregado pelos grandes
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mestres espirituais (Shuyukh) daquela época para a drea da oracdo de Eid).
Esta era a época iluminada de Shariah (cédigo) e Tasawwuf.

Apds isso, eu tive a oportunidade de estar na companhia do meu
mentor espiritual, o Respeitoso Moulana Khalil Ahmad Saharanpuri, desde
Rajab de 1328/1910 a Zul Qadah de 1345/1926, exceto no ano em que o
Shaikhul Hind (Shaikh Mahmud al-Hassan) e o meu Shaikh, Khalil Ahmad
Saharanpuri, estavam em Hijaz (regido de Makkah Mukarramah e
Madinah Munawwarah). Eu sai de Madinah Munawwarah no dia 16 de Zul
Qadah de 1345/1927 e o meu mentor espiritual faleceu
(aproximadamente cinco meses depois) em Madinah Munawwarah no dia
16 de Rabi al-Thani de 1346/1927. Apesar de eu estar presente durante a
vida de Shaikhul Hind Mahmud al-Hasan (ele faleceu no dia 18 de Rabi al-
Awwal de 1339/1920), tive poucas ocasides de vé-lo, isto porque ele
esteve na prisdo em Malta durante muitos anos. As Unicas vezes que 0 Vi
foi quando ele visitou Darul Uloom antes e depois de estar preso. Contudo,
encontrei-me com os seus alunos, discipulos espirituais e seniores do
Darul Uloom por diversas vezes.

Tive a oportunidade de ver, varias vezes, Shah Abdul Rahim antes de ele
falecer, no dia 24 de Rabi al-Thani de 1338/1920.

Tive também a oportunidade de passar muito tempo na companhia de
guem era apelidado de “Aquele que liga os juniores aos seniores mestres
espirituais” (mulhig al-asaghir bi al-akabir), ou seja, Shaikh Moulana
Ashraf Ali Thanwi, pois ele faleceu no dia 12 de Rajab de 1362/1943. A
razdo de acrescentarem este titulo de “mulhiq al-asaghir bi al-akabir” ao
seu nome deve-se ao facto de Shaikh Moulana Thanwi ter recebido a
sucessao (khilafah) de Al-H3j Imdad Allah, o que significa que ele era a
conexdo (direta) entre a geracdo mais nova de discipulos (Murid) e
sucessores (khulafa), e a geracdo mais velha de mentores (tais como al-
Haj Imdad Allah, Hafiz Dhamin, Shaikh Muhammad Thanwi, etc.).

Na Shariah (cédigo), o Shaikh Thanwi recebeu a permissao (ljaza) de
Hadith por Shaikh Fazl Rahman Ganj Muradabadi, que obteve permissao
do Shah Abdul Aziz. E relatado no livro Arwah-e-Thalatha® que Hakim
Nimat Allah perguntou ao Shaikh Ganj Muradabad: “O Shaikh leu algum
Hadith diante de Shah Abdul Aziz?”. “Sim,” - respondeu ele. Hakim Nimat

3 Uma compilagio dos ditos e passagens dos seniores do Darul Uloom, anotado por Shaikh Ashraf Ali Thanwi.
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Allah disse: “Peco a permissao de relatar estes Ahadith, assim também eu
lucrarei da béngdo desta corrente.” Apds relatar alguns Ahadith de
Mishkat al-Masabih*, ele (Shaikh Ganj Muradabad) disse: “Eu dou-te a
permissdo.” Em seguida, aconselhou-me acerca da importancia de
praticar conforme o conhecimento adquirido.

Tive sempre o desejo de obter a permissdao de Shaikh Thanwi da sua
abencoada corrente de relato (Sanad) e até viajei varias vezes a Thana
Bawan para tal, mas sentia-me demasiado envergonhado para expressar
tal desejo, pensando: ‘Como posso atrever-me a pedir permissdo se nao
sei nada?’ Apesar de nao ter alcancado a corrente de Shaikh Thanwi,
muitos dos meus alunos obtiveram, ganhando uma corrente acima da
minha.

Além disso, assisti a grande parte da vida de Shaikul Issldm, Moulana
Hussain Ahmad Madani antes de ele falecer, no dia 12 de Jumada al-Ula
de 1377 (4 de Dezembro de 1957). Também assisti a vida do meu guardiao,
o Imdm e icone da humildade, Shaikh Abdul Qadir Raipuri porque ele
faleceu em 14 de Rabi al-Awwal, 1382/15 de agosto de 1962. Tive o
privilégio de sentar-me na sua companhia por iniUmeras ocasides.
Também passei muito tempo com o meu respeitado tio, o Imam (lider) de
Tabligh, Shaikh Moulana llyas que faleceu no dia 21 de Rajab 1363/12 de
julho de 1944.

Era importante mencionar a época destes mentores espirituais para
demonstrar que cada parte da localidade de ‘Du Aba’ era um centro de
Shariah (cddigo) e Tasawwuf, fruto da béncdo destas luzes guiadoras que
nos permitiram herdar a compreensdo da natureza inseparavel da Shariah
(codigo) e Tasawwuf.

A INSEPARABILIDADE DE SHARIAH (CODIGO) E TASAWWUF

A percecgdo da ligacdo Unica entre a Shariah (cddigo) e Tasawwuf foi-me
imbuida desde a infancia e tornou-se numa parte integral da minha
natureza. Normalmente, tudo o que marca durante a infancia é como
“esculpir uma pedra”. Apesar de a maioria das pessoas nunca ter assistido

4 Um livro de Hadith compilado por Shaikh Wali al-Din al-Khatib al-Umri al-Tabrezi, lecionado na maioria das escolas islamicas
tradicionais.
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a um ledo a arrancar a carne da sua presa ou uma cobra a morder,
ninguém consegue afastar o medo e terror associados a tais pensamentos
devido ao facto de os mesmos terem sido incutidos desde a infancia.

Durante os meus anos de estudo, quando estava a estudar Mishkat al-
Masabih, li o famoso Hadith de Jibrail & onde se relata que ele foi ter com
o Sagrado Profeta de Allah : para ensinar a humanidade a base do Din.
Apds Imadn (fé) e Issldm, nds lemos na referida narrativa:

5 M .
o)y S s

T -

JEousy
“O que é o lhssan?”

O Sagrado Profeta de Allah de Allah £ respondeu: “Adorares a Allah
como se estivesses a vé-lo.”>

Esta é a esséncia de Tasawwuf e Suluk. Estes dois nomes (Tasawwuf e
Suluk), assim como qualquer outro nome dado a esta abengoada ciéncia,
incluem-se no significado do termo lhssan (exceléncia). Depois, a medida
que fui estudando diferentes livros de Ahadith, fiquei convicto da natureza
inseparavel da Shariah (cddigo) e Tasawwuf ao ponto de que, se ouvisse
algo contra, classificava o mesmo como fruto da ignorancia e indiferenca
para com a referida ciéncia. Da mesma forma, se ouvisse algo contra a
pureza da Shariah (cédigo), que é derivada do Sagrado Qur’an, da Sunnah
do Sagrado Profeta de Allah &, que é a manifestagdo mais notdria do
Sagrado Qur’an e, em seguida da Figh (jurisprudéncia islamica), que é a
substancia derivada do Qur’an e Sunnah, a minha atitude era de,
simplesmente, descartar e classificar como ndo merecedora do meu
tempo.

Quando oico algumas pessoas que desconhecem os assuntos de Din, a
dizer: “Qualquer significado imediato que percebemos do Qur’an é o seu
verdadeiro significado, ndo ha necessidade de todas estas exegeses
(Tafassir)”, para mim isso é uma insanidade. Se fosse assim tdo facil
deduzir o significado do Qur’an, entdo, qual a necessidade de enviar um
Profeta de Allah? O Qur’an poderia ser pendurado na Ka’bah e as pessoas
interpretavam-no a seu bel-prazer. Um dos principais objetivos de enviar
os profetas e mensageiros de Allah 2 foi o de personificar neles o

5 Bukhari, Sual Jibrail an-Nabi
10



significado dos livros revelados e demonstrar a sua praticabilidade e
adaptabilidade na vida deles. Os profetas e mensageiros de Allah foram
um meio de complementar e aperfeicoar o Din, demonstrando o referido
como uma “forma de viver natural”.

O ABENGCOADO PROFETA @ ESQUECEU POR VONTADE DIVINA

Acerca dessa tematica, considero ser uma grande dadiva de Allah sobre
mim o facto de eu nunca ter duvidado de nenhuma prescri¢ao ou regra da
Shariah (cddigo). A minha formacdo e discernimento (Basirah) para com
as regras e topicos da Shariah (cddigo) ndo deixaram espaco para duvidas.
Isto porque o Abencoado Profeta de Allah £ veio a este mundo para dar
uma forma pratica a Shariah (cédigo). Por isso, pela vontade Divina, foi-
Ihe destinada a execucdo de certos atos e praticas que cumpriam o
referido objetivo de demonstrar a praticabilidade da Shariah (cédigo) sem
relegar o seu estatuto como Profeta de Allah .

Por exemplo, o Sagrado Profeta de Allah # e os seus Sahdbah .
perderam uma vez o Saladtul Fajr durante a viagem (isso estd em
justaposicdo com a vida de muitos dos seguidores do Sagrado Profeta de
Allah # que lhes sucederam e que ndo conseguiam dormir depois das
duas da manha). Os mestres de Hadith (Muhaddethin) divergem sobre se
o Sagrado Profeta de Allah 4 perdeu o Salatul Fajr uma ou mais vezes. O
conteldo detalhado estd mencionado no livro ‘Aujaz al-Masalik’. A minha
modesta opinido é que tal ocorreu em trés diferentes ocasides.

Existe uma importante licdo de Tasawwuf neste incidente. O Sagrado
Profeta de Allah #: ndo tinha o habito de perguntar quem o iria acordar
para o Saldh (orac3o). E relatado no livro Bukhari que os Sahdbah .2
disseram: “O Mensageiro de Allah #, descanse um pouco.” O Sagrado
Profeta de Allah de Allah £ respondeu: “Eu temo que ndo acorde
(atempadamente) para o Salatul Fajr!” Contudo, Sayyiduna Bilal
garantiu: “Despertar-vos-ei.”

Esta ocorréncia levanta dois pontos de Tasawwuf. Primeiro, o Sagrado
Profeta de Allah «: temeu perder o Fajr porque o costume arabe era o de
viajar no inicio da noite e descansar na ultima parte da noite. Porque é que
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o Sagrado Profeta de Allah de Allah #: disse: “Eu temo ndo acordar
(atempadamente) para o Saldtul Fajr”?

Isto prova que os mentores espirituais sdo, por vezes, alertados de
eventos antes de os mesmos se concretizarem, ou sentem que algo esta
errado.

Segundo, Sayyiduna Bilal =« disse: “Despertar-vos-ei.” No livro ‘Awjaz’ é
relatado que este incidente foi uma mensagem severa a Sayyiduna Bilal «2
por ter dito: “Despertar-vos-ei”. Assim, quando o Sagrado Profeta de Allah
£ sentiu que poderia ndo acordar para Salatul Fajr, o seu medo
materializou-se através da garantia de Sayyiduna Bilal &, quando este lhe
disse “Despertar-vos-ei.”®

Contudo, isto levanta o argumento que se a escala do turno de vigilancia
(lailat al-ta’ris) ocorreu varias vezes (ou seja, em diferentes viagens), como
é a opinido de muitos eruditos, entao, tal afirmacdo de Sayyiduna Bilal :2
sO podera ter sido feita no maximo uma vez. A resposta a isso é que a
afirmacado foi feita numa sé ocasido. Em relagdo as outras ocasides, as
raz0es por detras do Sagrado Profeta de Allah £ nao ter despertado
atempadamente sdo diferentes.

Da mesma forma, jamais alguma objec¢do (ou duvida) ocorreu no meu
intimo acerca do Sagrado Profeta de Allah £ ter-se esquecido durante a
Saldh (oragdo), quando ele préprio afirmou:

5N 1 555 Y G

“Eu ndo esqueco, mas é-me destinado (Divinamente) esquecer para
(que seja possivel) demonstrar uma forma (regra / maneira).””’

Isto significa essencialmente que, “Estou a ensinar-vos as regras
relativas a quando vos ocorrer algum esquecimento durante a Saldh
(oracdo), e as regras relativas a prostracdo do esquecimento (Sajdah
Sahw).”

Este Hadith foi explicado detalhadamente no livro ‘Awjaz’ (1/217) no
capitulo “O que fazer quando se erra na Saladh (oracdo)”.

© Bukhari, al-Azan Ba’d Zahab al-Waqt
7 Muwatta, al-Amal fi al-Sahw
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Os PECADOS E CONFLITOS DOS SAHABAH / COMPANHEIROS 4%
FORAM PARA COMPLEMENTAR O DIN

Da mesma forma, o facto de alguns Sahabah .« terem cometido algum
pecado maior ndo criou em mim nenhum sentimento adverso, quando
nem os grandes mestres espirituais (Mashaikh) imaginam cometer tais
pecados, embora os maiores mestres espirituais jamais cheguem a
alcangar o nivel mais inferior de qualquer um dos Sahdbah ... Assim, tais
narrativas que mencionam os pecados cometidos por alguns dos Sahabah
# nunca me incitaram a ter objeg¢des contra eles. Tudo isso foi fruto da
abengoada companhia dos meus seniores e também da béng¢do do estudo
dos Ahadith (ditos / narrativas) que protegeram a minha crenca e
convicgdo nos Sahabah ... Tal fez-me crer que qualquer pecado que os
Sahabah . tenham cometido foi pela vontade Divina, destinado a
acontecer com o intuito de aperfeicoar o Din de Allah. Aquelas
abencoadas almas dedicaram toda a sua vida no caminho de Allah (e para
Allah), como se estivessem a dizer (numa linguagem metafdrica):
“Aperfeicoem a pura Shariah (cédigo). Nos estamos disponiveis para ser
apedrejados, ter as nossas maos decepadas, e fazer tudo o que for possivel
para cumprir esta nobre causa”

Por isso, na minha opinido, o seguinte versiculo:

e 0 S 9,

9:// >

“Entdo a esses Allah transformara suas maldades em bondades”?®

e o Hadith do arrependimento que relata o dito de Allah (no Dia do
Julgamento): “Substituam todas as mas a¢des em boas a¢ées” referem-se
aos Sahabah .

Sayyiduna Abu Zar 2 relata que o Sagrado Profeta de Allah £ disse:
“Um homem serd apresentado perante Allah no Dia do Julgamento (este
Hadith ndo se refere apenas a um individuo especifico, mas sim a um
grupo de pessoas que serdo tratadas da mesma forma. Isto é corroborado
por um outro Hadith onde encontramos o termo “pessoas” — ndss, no
lugar de “homem” - rajul). Os anjos receberdo a ordem para relatar os seus

8 Qur'an, 25:70
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pecados pequenos sem mencionar os maiores. Entdo ele sera confrontado
com todos os pecados pequenos que cometeu ao longo da vida com
indicacdo precisa de todos os pormenores relacionados. Por conseguinte,
ele ndo terd nenhuma opcgdo sendo confessar todos os seus pecados
(pequenos). No seu intimo, estard ainda mais preocupado com os seus
pecados maiores. Allah, entdo, dird (aos anjos): “Substituam todos os
pecados por boas a¢des.” Naquele momento, ele, espontaneamente, dira:
“O meu Senhor, mas ha ainda outros pecados que n3o foram aqui
mencionados!"®

Sayyiduna Abu Zar : conta: “Eu vi o Mensageiro de Allah & a sorrire a
mostrar os seus belos dentes quando contou esta parte do Hadith.”*°

Numa outra narrativa, Sayyiduna Abu Hurairah @ conta que o
Mensageiro de Allah & disse: “No Dia do Julgamento, algumas pessoas
desejardo terem cometido muitos pecados neste mundo.” Os Sahdbah .
perguntaram: “Quem serao essas pessoas?”. “Serdo aquelas pessoas cujos
pecados serdo substituidos por boas acdes”, respondeu.!!

Convém salientar que a conversado de pecados em boas acdes no Dia do
Julgamento assemelha-se ao indulto presidencial que garante cleméncia a
um criminoso. Porém, embora o presidente tenha o poder de anular uma
execucdo (de pena de morte), ninguém equacionara cometer o referido
crime na mera esperanca de obter o (eventual) indulto de cleméncia
presidencial.

Os Sahabah ., sdo uma excegdo a regra; acredito, piamente, que todos
os Sahabah .2 obterao o devido perdao e serdao merecedores do indulto
Divino pelo facto de terem sido um meio do aperfeicoamento do Din, algo
que é suficiente para provar o merecimento do perdao Divino.

DOIS INCIDENTES DE PERDAO

Certa vez, Sayyiduna Ma’iz ©&, cometeu adultério. Ele foi ter com o
Sagrado Profeta de Allah < e disse: “O Mensageiro de Allah &, purifique-

° Muslim, Adna Ahl al-Jannah Manzilatan
1 Shamail, M4 Ja fi Dihk
1 Tafsir al-Alusi, 14/145; lbn Abi Hatim, Surah al-Furgan 10/369
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me.” O Sagrado Mensageiro de Allah £ disse: “Pede o perddo a Allah e
arrepende-te diante d’Ele.” Ele andou uma pequena distancia, sentiu a
consciéncia pesada, voltou ao Sagrado Profeta de Allah £ e pediu-lhe
novamente que fosse purificado. O Sagrado Profeta de Allah £ repetiu a
mesma resposta.

Assim, o Sagrado Profeta de Allah & aconselhou-o a arrepender-se e
pedir o perddo trés vezes. A quarta vez, o Sagrado Profeta de Allah =
ordenou que, de acordo com a lei da Shariah (cédigo), ele fosse punido.
Apos ter sido punido, dois Sahdbah @& comentaram: “Apesar de Allah ter
ocultado os seus pecados, ele preferiu revela-los e morreu como um cao.”
O Sagrado Profeta de Allah £ ouviu este comentdrio, mas manteve-se em
siléncio. Passado pouco tempo, eles viram a carcaca de um burro; o seu
estdbmago estava inchado e a sua perna virada para cima. O Sagrado
Profeta de Allah £ perguntou: “Onde estdo aqueles?” (referindo-se aos
dois homens que ele tinha ouvido previamente) Eles responderam:
“Estamos aqui.” O Sagrado Profeta de Allah « apontou para a carcaca e
disse-lhes: “Comam desta carcaga.”

“Como é que alguém pode comer disso?”, perguntaram eles. O Sagrado
Profeta de Allah & respondeu: “O facto de vocés terem caluniado o vosso
irmdo é pior do que comer desta carcaga! Juro por Aquele que tem a
minha vida nas Suas maos, neste momento ele estd a nadar nos rios do
Paraiso.”1?

Da mesma forma, certa vez uma mulher da tribo Ghamidi foi ter com o
Sagrado Profeta de Allah < apresentando o mesmo pedido. Ela disse: “O
Mensageiro de Allah, por favor purifique-me.” O Sagrado Profeta de Allah
£ disse-lhe para regressar, arrepender-se e pedir o perdao a Allah. Ela
disse: O Mensageiro de Allah, quer-me fazer voltar atrds tal como Ma’iz,
juro por Allah, estou grdvida fruto do adultério.” O Sagrado Profeta de
Allah € respondeu: “Tu ndo podes ser punida até dares a luz.” Quando ela
deu a luz, foi ter novamente com o Sagrado Profeta de Allah # e disse: “O
Mensageiro de Allah, eu ja dei a luz, por favor purifique-me.” Ragulullah
£ disse: “Amamenta a crianca até ela deixar de mamar.” Apds a crianca
deixar de mamar, ela veio com a crianga nos seus bracos. A criancga tinha
um pedaco de pdo na sua mao. Ela disse: “A criancga ja esta a comer pdo.”

2 Abu Daud, Rajm Ma’iz ibn Mélik
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O Sagrado Profeta de Allah £ ordenou que fosse punida. Sayyiduna Khalid
&, um dos que estava a participar na punicdo, expressou uma praga
quando uma gota de sangue saltou para a sua bochecha. O Sagrado
Profeta de Allah £ repreendeu-o dizendo: “N3o diga tais coisas, o
arrependimento dela foi tdo grande que seria suficiente para a aceitacao
do perddo de um coletor de impostos (opressivos) caso este suplicasse por
perd3o.” 13

Num outro incidente semelhante, Sayyiduna Umar & questionou:
“Vamos efetuar a oracao funebre de uma adultera?” O Sagrado Profeta de
Allah £ respondeu: "O arrependimento demonstrado por ela foi tdo
sincero e puro que se fosse distribuido por setenta homens de Madinah,
seria suficiente para (o perddo de) todos eles. Qual o maior
arrependimento do que dar a sua prépria vida?” 4

A GRANDEZA DOS SAHABAH 4%

Os livros de Ahadith (ditos / narrativas) relatam este tipo de ocorréncias
sobretudo nos capitulos relacionados com o cddigo penal (Hudud). Sera
que algum de nds é tdo piedoso e temente a Allah quanto os nobres
Sahabah s, que por cometerem um pecado, ficavam inquietos até que
fossem punidos?

Sayyiduna Abdullah ibn Mas’ud 2 disse: “Quando um crente comete
um pecado, o sentimento dele é como se estivesse debaixo de uma
montanha e a montanha pode cair em cima dele a qualqguer momento.
Quando um transgressor (fajir) comete um pecado, ele desvaloriza-o
como se se tratasse de uma mosca que pousou no seu nariz, e afasta-a
com a sua mdo.”?®

Allah é o Conhecedor do oculto. Ele tem o conhecimento dos pecados
da humanidade assim como do sentimento de remorso e culpa resultantes
do mesmo. E por essa razdo que Ele manifestou o seu contentamento para
com os Sahabah . embora alguns tivessem cometido certos pecados.

3 Muslim, Man I'tarafa ala Nafsihi bi al-Zina
* |bid
% Mishkat al-Masabih, al-Istigfar wa al-Taubah
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Allah menciona o referido contentamento, repetidas vezes, no Sagrado
Qur'an:

‘-’L"ré']”\)"““\ 55 6 B oz ol B 5,05 V5 5 W e O35 SsblEN
o 3331 25 T Gl SV G (o 7

“E os primeiros que se adiantaram (na crenca) de entre os Muhdjirin e
0s Ansar, e aqueles que os seguiram com sinceridade — Allah esta satisfeito
com eles e (também) eles estdo satisfeitos com Ele. E preparou-lhes
Jardins abaixo dos quais correm rios, onde permanecerdo eternamente;
esse é o grande éxito.”®

No comentdrio sobre o Sagrado Qur'an Sharif intitulado ‘Bayan al-
Qur’an’ é relatada uma referéncia de al-Durr al-Manthur acerca da parte
do versiculo que diz: “os que os seguiram com sinceridade”:

“lbn Zaid disse: ‘Isto inclui todos os mugulmanos até ao Dia do
Julgamento que tenham seguido o Sagrado Profeta de Allah ¢ com o grau
de lhssan. Por essa razao, criticar os Sahabah & e os mestres espirituais
ndo é sendo algo indutil, porque eles se arrependeram e obtiveram o
perddo de Allah. Por isso, aqueles que preferem continuar a criticar e
explorar as falhas e os erros dos Sahdbah .:, (mesmo apds terem lido este
versiculo) estardo a privar-se a si préprios.””

Véarios versiculos do Sagrado Qur'an Sharif mencionam o
arrependimento dos Sahdbah s, a promessa divina acerca da entrada
deles no Jannah (Paraiso), etc. Portanto, é imprudente cometer o erro de
criticar os Sahdbah ¢ pelos seus pecados. Mas o que é ainda mais
imprudente e imprdprio é utilizar o exemplo deles para justificar os nossos
préprios pecados! Isto porque o perddo dos pecados deles ja estd
assegurado, enquanto que o nosso nao. Por isso, aqueles que pretendem
utilizar os pecados dos Sahabah 2 para justificar os seus préprios pecados
estdo a convidar a sua prépria destrwgao. Allah diz no Sagrado Qur’an:

Opka) 2 3T Oleanly 552805 5301 2805585 a8 3 46555 Ol 400} o b 5535

% Qur’an, 9:100
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“Mas Allah vos tornou querida a crenca e embelezou-a em vossos
coracgles, e vos fez detestar a descrenga, o pecado e a desobediéncia;
esses é que sdo os bem guiados.”!’

No Bayan al-Qur’an (comentdrio sobre o Qur'an Sharif), o termo “fussuq’
(pecados) foi traduzido como pecados maiores, e o termo ‘isyan’
(desobediéncia) como menores. Isto prova claramente que os pecados
maiores e menores dos Sahdbah 4 foram perdoados. Também atesta que
usar os pecados deles contra eles e aproveitar-se dos pecados deles para
justificar os seus é algo extremamente perigoso e delicado para a nossa
fé.

Durante a conquista de Makkah Mukarramah, Sayyiduna Hatib ibn Abi
Balta’a « informou discretamente o povo de Quraish a respeito do plano
do Sagrado Profeta de Allah «: acerca da ofensiva a Makkah, enviando
uma carta (que viria a ser intercetada). Sayyiduna Umar @ disse ao
Sagrado Profeta de Allah : “O Mensageiro de Allah =, permita-me
decapita-lo.” O Sagrado Profeta de Allah #£: respondeu: “Ele é de entre
aqueles Sahdbah que esteve presente na expedicdao de Badr. Quem sabe
se Allah ndo se dirigiu aos Sahdbah de Badr e Ihes disse: “Estdo perdoados,
facam o que quiserem.”*®

A CRENGA DOS AHLUS SUNNAH WAL JAMA’AH ACERCA DOS
SAHABAH 4%

Shaikhul Isslam Ibn Taymiya escreve no livro ‘al-Aqidah al-Wasitiya’:
“Uma das doutrinas fundamentais dos Ahl Sunnah Wal Jama’ah (adeptos
da Sunnah e da maioria dos eruditos) é ter os seus coracdes e as suas
linguas puras em relagdo aos Sahabah ...

O Sagrado Profeta de Allah £ disse: “Nunca critiqguem os meus Sahdbah
#. Juro por Aquele que tem a minha vida nas Suas maos, se qualquer um
de vocés despender a montanha de Uhud em ouro no caminho de Allah,
tal ndo equivalerd a um mudd ou meio mudd de ouro que eles
despenderam no caminho de Allah.”

7. Qur’an, 49:7
8 Bukhari, al-Jassus
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Os Ahlus Sunnah Wa Jama’a aceitam tudo o que o sagrado Qur’an, a
Sunnah e o consenso (dos eruditos) dizem em rela¢gdo aos Companheiros

A
(Conforme Racgulullah £ referiu)

Allah disse aos Sahdbah .2 que participaram na expedicdo de Badr:
“Facam aquilo que quiserem, Eu perdoei-vos.”

NGs aceitamos isto e é nossa crenca que todos os Sahdbah .2 que
efetuaram Bai’ah (pacto de lealdade) em Hudaibiyah ndo entrardo no
Inferno (conforme relatado nos Ahadith). Allah esta contente com eles e
eles estdo contentes com Allah.

Aproximadamente mil e quatrocentos Sahabah s efetuaram Bai’ah em
Hudaibiyah.

N6s, Ahlus Sunnah Wal Jama’ah preferimos ndo comentar os conflitos
internos que ocorreram (Mushajarat) entre os Sahabah 2. Em relacdo as
narrativas que acusam os Sahabah .2, de transgressao, a maioria sdo falsas
e outras sdo fabricadas. Em relacdo as falhas mencionadas nas narrativas
auténticas, os Sahdbah & estdo absolvidos. Trata-se de um principio
juridico que no ijtihad (pensamento/opinido formulada) a pessoa pode
estar correta ou errada. Contudo, Ahlus Sunnah Wal Jama’ah ndo creem
que eles eram inocentes (Ma’sum); como humanos, eles estavam
suscetiveis ao erro.

Apesar de estarem suscetiveis ao erro, o grau de exceléncia no Din
adquirido por eles era tal que, mesmo apds terem pecado, eles teriam
como obter o perddo dos referidos pecados, algo que os que vieram
posteriormente ndo tiveram. Isto porque os Sahdbah .2 possuiam
virtudes, acOes suficientes para apagar os seus pecados, virtudes essas
gue ndo existem nas pessoas que lhes seguiram. Ha que ter em mente que
até apods eles terem cometido algum pecado, certamente, ter-se-do
arrependido ou o mesmo tera sido expiado através de uma boa acao.
Outro motivo disso é o de eles terem sido os pioneiros do Isslam (razado
suficiente para serem perdoados) ou o de eles terem assegurado a
intercecdo do Sagrado Profeta de Allah & pois eles foram,
incontestavelmente, os mais merecedores. Uma terceira razdo é o facto
de a perseguicao sofrida por eles, a pobreza suportada, e varias outras
dificuldades terem eliminado os seus pecados.
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Todas as possiveis razdes acima mencionadas sdao em relacdo ao
conhecimento que se teve dos pecados cometidos por eles. Em relagdo ao
erro no ljtihdd, é claro que, se eles acertaram, receberdo dupla
recompensa, sendo adquirirdo uma recompensa pois nesse caso 0s erros
sdo perdoados (como é o caso de todos os Mujtahidin com capacidade de
raciocinio juridico independente).® Assim, nenhuma das objecdes contra
os Sahdbah s tera crédito algum se comparadas as suas virtudes, as suas
obras, as suas nobres atitudes, a inabaldvel crenga que eles possuiam em
Allah e no Seu Mensageiro <, a grandeza do seu conhecimento e as suas
virtuosas acdes. Aqueles que estudam a biografia dos Sahdbah 2 com
discernimento claro e conhecimento, reconhecerdo as belas
caracteristicas que Allah |hes concedeu e ficardo a saber do elevado grau
de que eles eram portadores apds os Profetas e Mensageiros de Allah. Nao
houve ninguém como eles no passado e nem havera alguém como eles no
futuro. Eles s3o considerados os melhores de entre os escolhidos desta
Ummah (na¢do/comunidade).”?°

Sem duvida, o que Shaikhul Isslam lbn Taymiya disse acerca dos
Sahabah s é verdade. Allah elogiou os Sahdbah .2 repetidamente no
Sagrado Qur’an, e inumeros versiculos provam o facto de Allah ter
perdoado os pecados e erros dos Sahdbah ... Allah diz no Sagrado Qur’an:

J‘;‘))j)’) \yj\bbb rhjjwdg)j.kﬁ Y/ v ’\flbunufﬁvéawuuy‘))\.ﬂ\ \5;3:3&-\”)
uf&d\f&ﬂjbwgoyw)wwﬂugjjw\

“E (os espodlios pertencem também) aos que antes deles haviam fixado
residéncia (em Madinah) e aceite a crenca; amam quem emigrou para eles
(em busca de refugio), e em seus peitos ndo encontram inquietacdo (nem
inveja) alguma pelo que foi dado (aos emigrantes), e ddo preferéncia (em
ajudar a estes) acima de si préprios, ainda que disso estejam necessitando.
E quem estd salvo da sua prépria avareza, esses é que sdo os prosperos.”?!

Num outro versiculo, Allah diz:

9 Bukhari, Ajr al-Hékim iz4 Ojtahada
20 Al-Agidah al-Wasitiya, pag. 142
2 Qur'an, 59:8-9
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“Entdo, seu Senhor aceitou-lhes (a prece): “Certamente, Eu ndo
desperdicarei a agdo de um praticante entre vds, homem ou mulher —
(pois procedeis) uns de outros; portanto, aqueles que migraram, foram
expulsos de seus lares, foram perseguidos pela Minha causa, combateram
e foram mortos, realmente, apagarei deles as suas mas ac¢des e introduzi-
los-ei em Jardins abaixo dos quais correm rios — como recompensa da
parte de Allah; e com Allah é que ha a melhor recompensa.””??

Inimeros versiculos como os acima mencionados realgam o perdado de
todos os pecados dos Sahabah ... Neste versiculo, Allah diz: “Realmente,
apagarei deles as suas mas agbes”, mas como o ditado em Urdu diz:
“Mudda’i sust gawa chust” (o requerente procura justica enquanto que o
transgressor descarta o seu requerimento), os insensatos entre nds, ainda
persistem na procura de falhas e erros nos Sahabah .2 alegando: “Eles
eram pecadores, eles eram isto e aquilo...” entre outras tentativas
difamatdrias.

DIFAMAR 0S SAHABAH (COMPANHEIROS) #%

O Sagrado Profeta de Allah & disse: “Allah diz: “Declaro guerra aquele
que toma o meu amigo (Wali) como seu inimigo.”?3 Além disso, o Sagrado
Profeta de Allah £ disse: “Temam Allah, Temam Allah, em relagdo aos
meus Sahdbah ... Ndo os tornem num alvo das vossas objecdes. Aquele
gue ama os meus Sahabah ., ama-os porque, na verdade, ele me ama. E
aquele que os odeia, odeia-os porque, na verdade, ele me odeia. Aquele
gue magoa os meus Sahdbah .2 magoa-me a mim. E aquele que me
magoa, na verdade, magoa a Allah, e aquele que magoa a Allah, muito em
breve, Allah apanha-lo-a (punindo-0).”2*

Imdm Zahabi s diz: “Apenas os que leram a biografia dos Sahdbah .
tém a nocdo do elevado estatuto dos Sahdbah .a; por exemplo, a

2 Qur'an, 3:195
23 Bukhari, al-Tawazu
24 Tirmizi, fi man Sabba Ashab Nabi
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progressdo no Din, os seus esforcos contra os descrentes, a sua
propagacdo do Din, a sua declaracdo ao Issldm e a intencdo de erguer a
bandeira de Allah e do Seu Sagrado Profeta <, o seu conhecimento acerca
dos atos obrigatdrios e da Sunnah do Sagrado Profeta de Allah & tanto
durante a sua vida como apds a sua despedida. Se ndo fossem eles, as
ciéncias fundamentais e necessarias ndo teriam chegado a nds. Nao
fossem os Sahabah .4, continuariamos na ignorancia acerca dos Fardidh
(atos obrigatdrios) e das Sunnah, assim como ndo teriamos o
conhecimento dos Ahadith (ditos / narrativas) do Sagrado Profeta de Allah
# e dos detalhes da sua vida. Por isso, aquele que denegrir o estatuto
deles, esta a abandonar o Isslam, desviando-se do caminho dos
mugulmanos. A razdo de alguém denegrir os Sahdbah 2 relaciona-se com
o 6dio que ele possui no seu intimo e rancor que resulta da rejeicdo dos
Sahabah x2. Denegrir algum Sahabi 2 que narrou, é sindnimo de denegrir
a fonte de onde eles narraram (isto é, do sagrado Mensageiro de Allah ).
Estas palavras s6 podem beneficiar a alguém que pensa, tenta
compreender, e cuja crenga ndo esteja obscurecida por causa da hipocrisia
e heresia. Todas as palavras meritérias que o Sagrado Profeta de Allah
utilizou para elogiar os Sahabah .« nos Ahadith (ditos / narrativas) devem
ser suficientes para nés. A titulo de exemplo, a narrativa da autoria de
Sayyiduna Anass @, acerca de alguns Sahabah s terem-se queixado ao
Mensageiro de Allah & dizendo: “Algumas pessoas falam mal de nds.” O
Sagrado Profeta de Allah & respondeu: “A maldi¢do de Allah, a dos Seus
anjos e de toda a humanidade estd sobre os que falam mal dos meus
Sahdbah x.”%

Numa outra ocasido, Sayyiduna Anass &, relatou que o Sagrado Profeta
de Allah £ disse: “Allah escolheu-me e escolheu para mim os meus
Sahabah 2, e tornou-os meus amigos, irmdos e familiares. No futuro,
(certas) pessoas criticardo e denegri-los-d0. Ndo comam nem bebam com
eles, ndo casem com eles, ndo rezem com eles e, quando eles morrerem,
n3o efetuem a orac¢do funebre deles.”?¢

Zahabi s relata outras narrativas semelhantes no seu livro Kitab al-
Kabair onde cita também varios eruditos que classificam ser hipocrisia

25 Al-Mu’jam al-Awsat, Man Ismuhu Ahmad
26 Kanz al-Ummal, al-Bab al-Thalith fi Zikr Sahaba wa Fadlihim
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difamar os Sahabah 2., procurar falhas neles, publicita-las ou atribuir-lhes
qualquer ato ignorante ou afirmacao.

N&o é possivel aqui, nesta curta obra (literaria), cobrir tudo aquilo que
foi relatado acerca dos que difamam ou publicitam as falhas e erros dos
Sahabah ...

Por exemplo, as narrativas acerca dos pomares de Fadak?’ nunca
criaram em mim qualquer tipo de ressentimento acerca dos Sahdbah ...
Embora tenha ouvido varias objecdes, sempre pensei: “Como pode a filha
piedosa do Sagrado Profeta de Allah £, que passou a vida a moer grao no
moinho e cujos membros tinham ficado com marcas por ter que carregar
odres (recipientes /potes feitos de pele de animal), ficar aliciada com os
bens materiais e até boicotar o califado de Sayyiduna Abu Bakr @ por algo
insignificante deste mundo material?” O meu coracdo esteve sempre
limpo em relagdo a este e outros assuntos controversos que surgiram
entre os Sahdbah x2; na minha opinido, ndo foi mais do que uma simples
manifestacdo da forga da sua fé.

Seria possivel um traco maldoso como a ganancia ter tomado o controlo
sobre Sayyidah Fatimah «, Sayyiduna Ali 2, e Sayyiduna Abbds 2., quando
até os seus servidores e os servidores dos seus servidores estavam longe
destes tracos da ignorancia? Todas as disputas que ocorreram entre os
Sahabah . resultaram da demonstragao da forga do Din existente neles,
do seu conhecimento e fé. Em relagdo a Fadak, o desentendimento entre
Sayyidah Fatimah « e Sayyiduna Abu Bakr & era meramente juridico, que
levou os Sahabah x2 a divergirem acerca da possibilidade dos bens do
Sagrado Profeta de Allah «: serem ou ndo herdados. Sayyiduna Umar =
Sayyiduna Abu Bakr @ tinham a convic¢do que a narrativa: “Nds nao
deixamos herang¢a” era uma regra geral aplicavel a todos os mugulmanos,
e Sayyiduna Ali, Sayyidah Fatimah e Sayyiduna Abbas s julgavam ser
aplicdvel apenas a um grupo especifico de pessoas. A questdo de Fadak é
um exemplo tipico de divergéncia na interpretacdo de um Hadith com
base no conhecimento da Shariah (cédigo). A recusa de Sayyidah Fatimah
@ de falar com Sayyiduna Abu Bakr 2 em relagao aos pomares de Fadak
significa que ela nunca mais voltou a falar sobre o assunto. Hafiz lbn Hajar
al-Assqalani : menciona este ponto de vista no seu livro ‘Fath al-Bari’

27 Fadak — Um terreno que o Sagrado Profeta £ possuia em Khaibar e que Sayyidah Fatimah reivindicou durante o califado de
Sayyiduna Abu Bakr Siddiq ..
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onde relata também varios Ahadith (ditos / narrativas) que comprovam
este ponto de vista. Esta também é a opinido de varios ilustres
comentadores e mestres dos livros de Hadith. A minha modesta opinido é
que toda esta divergéncia ndo era fruto de qualquer tipo de amor ou
inclinacdo aos bens materiais, e sim resultado da completa adesdo a
Shariah (cédigo) que levou Sayyidah Fatimah « a abordar Sayyiduna Abu
Bakr ., pois ela acreditava ter o direito juridico e legal sobre os referidos
bens. Esta é a razdo de ela ter ficado aborrecida e ndo mais ter falado com
ele. Na minha opinido, tudo isto demonstra o grau da firmeza que ela
possuia no Din; isto também explica porque é que Sayyiduna Ali @ e
Sayyiduna Abbas 2 recorreram novamente a este caso no califado de
Sayyiduna Umar . Eles julgaram que Sayyiduna Umar 2 poderia ter a
mesma interpretacdo que eles e, assim, decidir favoravelmente, mas
Sayyiduna Umar @, concordou com a opinido e interpretacdo de Sayyiduna
Abu Bakr 2, nesta questdo e, por isso, manteve a decisao.

Varios aspetos essenciais do Din de Allah foram demonstrados na
pratica durante o periodo dos trés Califas. Assim que as referidas questdes
se tornaram evidentes para a Ummah (nagdo), as mesmas cessaram com
o fim do periodo do califado dos primeiros trés Califas. Contudo, a Ummah
(nacdo) necessitava de ser instruida numa outra questdo; algo que ficou
demonstrado na época do ultimo califa, Sayyiduna Ali «. A referida
guestdo relacionava-se com a eventual oposicdio ao Califa. Assim,
questdes importantes e pertinentes que se revelassem como um exemplo
para a posterioridade, foram demonstradas, na integra, durante o califado
do quatro Califas, um periodo conhecido como o ‘Periodo dos lideres bem-
guiados / al-Khulafa al-Rashidun’. Essa é a razdo de nunca ter imaginado
que qualquer tipo de influéncia tribal ou inclinagdo pelos bens mundanos
tivesse alguma parte de interferéncia nos conflitos internos entre os
Sahdbah 2. Isto sé prova a grandeza e a forga do seu Imdn (fé). Eles eram
firmes naquilo que acreditavam ser a verdade tendo lutado, sempre que
necessario, na defesa das suas convic¢des. Por essa razao, encaro com
total e absoluta indiferenca aqueles que tentam justificar tais conflitos e
disputas ocorridas entre os Sahabah 2 como resultado da sua fraqueza
humana.

Qualquer um que estudar atentamente os livros dos Ahadith (ditos /
narrativas) terd a mesma opinido.
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OS CONFLITOS INTERNOS DOS COMPANHEIROS 4%

Escrevi extensivamente acerca dos conflitos internos dos Sahabah .2
no meu livro, al-Itidal. A batalha de Jamal foi uma das mais ferozes, e
ocorreu entre Sayyiduna Ali & e Ummul Mu'minin (Mae dos Crentes)
Sayyidah Aisha . Mais de vinte mil homens perderam a vida nesta
batalha. Antes do inicio da batalha, Sayyiduna Ali w2 foi até a linha da
frente e chamou por Sayyiduna Zubair . Quando Sayyiduna Zubair .
chegou a frente, os dois abracaram-se e comecaram a chorar. Sayyiduna
Ali @ perguntou: “O que te obriga a vires cd e opores-te a mim?”
Sayyiduna Zubair @ respondeu: “O sangue de Sayyiduna Ussmadn :..” Eles
continuaram a sua discussao por mais algum tempo.

Esta era a conduta dos comandantes dos dois exércitos que estavam
prontos para lutar. Apds isso, a batalha iniciou-se e Sayyiduna Ali & saiu
vitorioso conseguindo capturar vdrios prisioneiros. Muitos dos
companheiros de Sayyiduna Ali &, insistiram no sentido de os prisioneiros
serem mortos, mas Sayyiduna Ali @ recusou, aceitou o pacto de lealdade
deles e perdoou-os. Ele permitiu que os seus bens se tornassem espdélios,
mas recusou escraviza-los (como era o costume do exército vitorioso).
Muitos soldados ainda objetaram: “Se os bens deles podem ser espdlios
para nés, porque ndo podemos escraviza-los também?”

Inicialmente, Sayyiduna Ali ©2 permaneceu em siléncio, mas quando
eles insistiram, ele questionou-os: “Digam-me, quem de vds esta disposto
a escravizar a sua mde, Sayyidah Aisha «.?” Eles reponderam: “Nunca!
Imploramos o perdao de Allah! Ninguém é capaz disso.” Sayyiduna Ali .
disse: “Também eu imploro o perdao de Allah.”

Sera que, no nosso caso, Nnés mantemos o respeito para com 0s N0ssos
opositores? Sera que respeitamos aqueles que se opéem a nds tal como
os Sahdbah s demonstraram o devido respeito para com os que se
opuseram a eles em tempo de batalha?

No fim desta batalha, o camelo de Sayyidah Aisha « caiu. Sayyiduna Ali
@, imediatamente, anunciou: “Cuidado, e assegurem-se que a Mae dos
Crentes ndo esta magoada!” Em seguida, Sayyiduna Ali 2, aproximou-se
do camelo da M3e dos Crentes e disse: “O M3e, estads bem? Tens algum
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ferimento? Que Allah perdoe a sua falha.” Sayyidah Aisha @ respondeu:
“Que Allah te perdoe a ti também.”

Esta era a conduta e o respeito dos Sahdbah & para com os seus
opositores. O que fariamos nds se 0s nossos rivais ficassem a nossa mercé?
Serd que poupariamos as suas vidas, os seus bens ou a sua honra?

Ja a batalha de Siffin foi uma disputa que ocorreu entre Sayyiduna Ali =2,
e Sayyiduna Muawiyah @ e que ficou muito conhecida. Varios
historiadores relataram que ambos os exércitos lutavam ao longo do dia
mas ao anoitecer os soldados de um exército vinham ter com os outros e
participavam nas oracbes funebres uns dos outros e nos respetivos
enterros.?® E se uma parte estivesse confusa em relacdo a alguma lei de
Shariah (cddigo), enviavam um homem seu para esclarecer com alguém
do outro lado.?®

O Imperador Bizantino tentou tirar partido desta divisdo entre os
muculmanos. Quando Sayyiduna Muawiyah @, descobriu que o Imperador
pretendia atacar, enviou-lhe uma carta onde dizia: “Se tu pensas atacar,
entdo, juro por Allah que farei as pazes com o meu companheiro Ali & e
estarei na linha da frente do exército de Ali &, contra ti. Iremos destruir a
cidade de Constantinopla e arrancar pela raiz o teu governo como
cenouras e nabos.”3°

O que, de facto, aconteceu foi que o Imperador Bizantino escreveu uma
carta a Sayyiduna Muawiyah @ dizendo: “Ali :2 é uma espinha no teu
caminho. Posso enviar um exército para o teu auxilio.” Na resposta,
Sayyiduna Mudwiyah 2, disse: “O c3o cristdo! Tu queres tirar partido da
nossa diferenca de opinidao? Lembra-te, se tu olhares em direcdo a Ali 2,
Muawiyah @, vird como um soldado do exército de Ali 2 para arrancar os
teus olhos.” Do mesmo modo é relatado que Sayyiduna Mudwiyah .
disse: “Juro por Allah, Ali 2. é melhor do que eu; a minha oposicdo a ele é
apenas por causa do sangue de Ussman .. Se ele se vingar do sangue de
Ussmdn, serei a primeira pessoa de Sham a efetuar Bai’ah (pacto de
lealdade) as suas m3os.”3?

28 Al-Bidaya wa al-Nihaya 7/227
2 T4rikh al-Khulafa
30 T4j al-Urds 7/208
31 Al-Bidaya wa al-Nihaya 7/129
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Certa vez, durante o mandato de Sayyiduna Muawiyah 2, um homem
chamado Ibn Khaibari apanhou a sua mulher com outro homem. Incapaz
de conter a sua raiva, ele matou o adultero. Quando o caso chegou a
Sayyiduna Mudwiyah @, ele tinha duvidas na decisdo. Devido as
circunstancias do crime, estava hesitante em punir o homicida. Sayyiduna
Muawiyah 2 pediu, por escrito, a Sayyiduna Abu Musa al-Ash’ari @, que
perguntasse a Sayyiduna Ali & o parecer correto.3?

Serd que, no nosso caso, admitiriamos a nossa ignorancia perante os
nossos rivais? Serd que conseguiriamos perguntar-lhes algo que
desconhecéssemos? A verdade é que nds nao confiariamos nos nNossos
rivais em nenhuma circunstancia.?3

Varias ocorréncias deste género aconteceram entre Sayyiduna Ali :2 e
Sayyiduna Mudwiyah 2, e foram compiladas por Shaikh Yussuf 34 a2 no
seu livro Hayat al-Sahabah.

Certa vez, Dirar ibn Damura Kinani (um fervoroso apoiante de Sayyiduna
Ali ) foi ter com Sayyiduna Mudwiyah ., apés o falecimento de
Sayyiduna Ali . Sayyiduna Mudwiyah @ disse: “Descreve Ali 2 para
mim.” Ele perguntou: “O Lider dos Crentes, pode dispensar-me dessa
tarefa?” “Nao, vais ter de descrever.”, respondeu Sayyiduna Mudwiyah :..
Entdo Dirar & disse:

“Se ndo tenho alternativa, entao, oica! Juro por Allah, Sayyiduna Ali 2,
era um homem de elevado grau e muito forte. Era direto no que dizia e
governava com justica. O conhecimento fluia dele por todos os dngulos e
a sua inteligéncia era visivel por todo lado. O mundo material com a sua
beleza e ornamentos inquietavam-no. Juro por Allah, ele chorava
profusamente e refletia bastante. Virava as palmas das maos quando se
dirigia a ele préprio. Gostava de tecidos simples e preferia comida simples.
Juro por Allah, ele viveu entre ndés como se fosse um de nds. Quando nds
o visitdvamos, fazia-nos sentar perto dele e respondia a tudo o que

32 Muwatta, al-Qada fi man Wajada ma’a Imratihi Rajulan

3 Al-Itidal, pag. 230

34 yussuf Kandhelwi (1917-1965) era o filho de Shaikh llyass Kandhelwi, fundador do movimento Tabligh Jamat. Ele continuou o
legado do seu pai e o trabalho ganhou uma presenga global. Liderou o movimento durante vinte e um anos. Ele discursava duas
horas diariamente ap6s Fajr desde o dia em que se tornou lider do movimento até a sua morte. E, durante o dia, tinha varias sessdes
com os colaboradores, enviava grupos pelo pais fora e geria os assuntos deste movimento global, que se tornou com a Graga de
Allah, uma das ferramentas mais eficazes para a preservagao de Isslam nos ultimos tempos. (hudud)

O seu livro, Hayat al-Sahédbah (trés volumes), foi escrito em arabe e traduzido em inglés e urdu e é bastante lido no mundo Isldmico.
(Sawanih Muhammad Yussuf, Sayyid Muhammad Thani)
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perguntdvamos. Apesar da sua simplicidade e da convivéncia connosco,
nao era facil dirigirmo-nos a ele devido a reveréncia que sentiamos por
ele. E quando ele sorria, os seus dentes assemelhavam-se a pérolas
formatadas. Respeitava os piedosos e amava os pobres. A forca de um
homem forte ou a riqueza de um rico ndo eram suficientes para afirmar
algo errado diante dele, nem nenhum homem fraco e pobre perdia
esperanca na sua igualdade e justica. Testemunho em nome de Allah que
o Vi na escuriddo da noite, no nicho (Mihrab), agarrando a sua barba,
tremendo como se tivesse sido mordido por um animal venenoso.
Chorava como alguém em luto e a sua voz ainda ecoa na minha mente
quando ele, continuamente, repetiu a seguinte stplica: “O meu Senhor, O
meu Senhor” e rebaixava-se perante Allah. Em seguida, dirigindo-se ao
mundo material, disse: “Tu queres iludir-me e embelezas-te para mim. Sai
daqui e vai iludir outra pessoa. As tuas assembleias sdo amaldicoadas e as
tuas dificuldades sdo faceis. Ai de mim, ai de mim! Os preparativos para a
vida futura sdo poucos, a viagem é longa e o caminho é perigoso.”

Quando Dirdr concluiu, Sayyiduna Mudwiyah 2 estava a chorar. A sua
barba estava molhada de ldgrimas e ele ia limpando, repetidamente, com
as suas mangas. As outras pessoas presentes choravam e solugavam. Por
fim, Sayyiduna Mudwiyah 2 disse: “Disseste a verdade, Abu al-Hassan era,
exatamente, como descreveste, que Allah o perdoe.” Em seguida, ele
perguntou: “Dirdr! Quanto lamentas a morte de Sayyiduna Ali «?” Dirdr
respondeu: “Tanto quanto uma mde que lamenta se o seu filho for
degolado no seu colo. O choro dela é intermindvel e a sua angustia
incomensuravel.” Apds isso, Dirar retirou-se.

O conceito de ‘lhssan’ acima referido é uma das fundag¢des do Din e,
consequentemente, o Din ndo estard completo sem o mesmo. Por isso é
gue o Sagrado Profeta de Allah £ disse: “Eu sou a fonte do conhecimento
e Ali & é a sua porta”®, ou seja, Sayyiduna Ali &, é o portal das diferentes
correntes de Tasawwuf (mistica), Suluk (esoterismo) e sabedoria.
Portanto, aqueles que dizem que Tasawwuf (mistica) foi extraido de
panditas hindus ou sadhus, sdo verdadeiros ignorantes do Din. Tasawwuf
(mistica) comecou na época do Sagrado Profeta de Allah &£ e a sua
continuidade numa forma especifica chegou até nds através de Sayyiduna
Ali :2, como serd mencionado posteriormente. Este é um tdpico longo e,

3 Tirmizi, Mandqib Ali ibn Abi Talib
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infelizmente, a minha salde n3o me permite explica-lo mais
detalhadamente.

A DEFICIENCIA DA NOSSA COMPREENSAO

Nao deduzam, por tudo aquilo que foi dito, que eu nunca tive em mente
alguma objecdo em relagdo a um Hadith. Claro que tive obje¢cdes mas
sempre que nao conseguia encontrar uma resposta satisfatdria concluia
que tal era resultado da minha falta de conhecimento. Quando a minha
filha era pequena e estava a estudar Qa’idah Baghdadiya (livro primario
de aprendizagem do drabe) ela juntava as letras e dizia: “Alif madda A, nun
fath N&: Ana. Ba alif fath B4 nun fath Na: Bana”, e da mesma forma tana,
Cana, etc. A mae dela ensinou-lhe o seguinte: “hamza madda A, nun fath
na, Ana.” A minha filha ergueu-se e disse: “Como pode ser Ana mae, devia
ser hamzdna.” A sua mae rapidamente encaminhou a duvida para mim,
dizendo: “Quando o teu pai chegar, pergunta-lhe.” Quando me cansei de
Ihe explicar, apds varias tentativas, disse-lhe: “Filha, agora ndo vais
perceber, mas quando cresceres, tudo fara sentido.”

Da mesma forma, quando tenho alguma objecdo em relacdo a algum
Hadith, ocorre-me a resposta que dei a minha filha: “Agora ndo vais
perceber...”
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CariTuLO |
O Sagrado Quean

CUMPRIR COM (AS PROPRIEDADES DO) SAGRADO QUR’AN

Sayyiduna Abdullah ibn Mas’ud ., disse: “Se procuras o conhecimento,
entdo, pondera nos significados do Qur'an.” O Sagrado Qur'an é uma
colecdo do conhecimento Sagrado e um guia para todos os tempos, mas
para adquirir este conhecimento é necessario cumprir com as condicdes e
requisitos necessarios do Sagrado Qur’an. Infelizmente, vivemos numa
época onde, quando uma pessoa aprende algo da lingua arabe e tem
alguma traducdo do Qur’an, julga ter o direito de opinar em relacdo ao
Sagrado Qur’an. O Sagrado Profeta de Allah £ disse: “Aquele que
interpretar o Qur'an baseando-se na sua prépria opinidao errou, mesmo
que tenha acertado na opinido.”3®

Os “iluminados” de hoje em dia ignoram as opinides e exegeses dos
antepassados piedosos (al-salaf al-sdlihun) emitindo Fatwas que sdo
baseados apenas nos seus caprichos. Atualmente, o modernista deseja
incorporar nele todos os maiores atributos de todas as areas. Se, por
acaso, consegue redigir algo num arabe simples, articular-se na sua lingua
materna ou improvisar discursos, considera-se como um mestre de Junaid
e Shibli na area de Tasawwuf (mistica) e num Mujtahid na area de Figh
(jurisprudéncia Islamica). Atreve-se a introduzir novas ideias na exegese
do Qur’an com total desprezo pelas opinides dos antepassados piedosos,

3¢ Abu Daud, al-Kalam fi Kitab Allah
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sem se importar se a sua opinido contradiz ou ndo os Ahadith (ditos /
narrativas) do Sagrado Profeta de Allah .

Ele é caprichoso nos assuntos de Din tentando satisfazer apenas o seu
ego, independentemente do quanto possa estar a contradizer o Qur'an e
Hadith. Pior ainda é o facto de ninguém o descredibilizar contestando a
sua incompeténcia ou classifica-lo, no minimo, como um desviado.

E se alguém ganha coragem de dizer: “Isto vai contra os ensinamentos
dos antepassados piedosos”, é imediatamente rotulado de ignorante,
retrogrado e desconhecedor do mundo moderno. Por outro lado, se
alguém rejeita as explicacOes dos antepassados piedosos e apresenta as
suas proprias opinides nos assuntos de Din, entdo sim, é tratado como
uma autoridade investigadora (Muhagqiqg) do Din.

AS QUINZE CIENCIAS DO QUR’AN

Antes de interpretar qualquer conteddo do Qur'an Sharif, os Mufassirin
(exegetas) mencionam quinze ciéncias que a pessoa deverd dominar para
ter as condi¢des minimas de interpretar o Sagrado Qur’an. Estas sao:

Lugah (conhecimento da lingua Arabe classica), para que saiba o
significado de cada palavra.

Imdm Mujahid & diz: “Ndo é permitido para aquele que cré em Allah e
no Dia do Julgamento, falar sobre o Qur’an sem aprender a lingua Arabe
classica. Conhecer apenas algumas palavras nao é suficiente porque,
muitas vezes, uma palavra pode ter varios significados, e conhecer dois ou
trés significados nao serd suficiente, pois a referida palavra do Qur'an
poderd ter um significado completamente diferente.

llIm al-Nahw (ciéncia da gramatica e sintaxe Arabe), é importante ter
conhecimentos desta ciéncia porque qualquer alteracdo nas marcas
diacriticas (Irab) afetara o seu significado, e a compreensdo das marcas
diacriticas depende da sintaxe Arabe.

lIm al-Sarf (ciéncia da morfologia Arabe), também importante porque
qualquer alteracdo na conjugacdo de pronomes e verbos alterara o seu
significado. Ibn Fariss disse: “A pessoa que perdeu a morfologia arabe
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perdeu muito.” Zamakhshari escreve no Ujubat al-Tafsir que um homem
recitou o versiculo:

2
- Lz q O 2
Mbgbiuru yf-)o £
“No dia em que chamaremos todas as pessoas com os seus lideres”3’

Devido a sua ignorancia da morfologia arabe, ele traduziu o versiculo
erradamente como:

“No dia em que chamaremos todas as pessoas com as suas maes”

Ele achou que aqui a palavra Imam, que é singular, seria o plural de
Umm (mdae). Se soubesse a morfologia distinguiria que Imam, aqui, ndo é
plural de Umm.

lIm al-Ishtiqaq (ciéncia da etimologia Arabe), é importante aprendé-la
porque, por vezes, uma palavra pode derivar de duas palavras-raizes e o
significado de cada palavra-raiz pode ser diferente. Esta ciéncia explica a
relagdo reciproca e a composicdo entre a raiz e a palavra derivada. Por
exemplo, a palavra massh significa “sentir e tocar algo com a mao
molhada”, mas também deriva da raiz masiha que significa “medir”.

lIm al-Ma’ani (semantica Arabe), é a ciéncia que ensina a construcdo da
frase e as suas implica¢cdes no significado.

IIm al-Bayan (ciéncia de exposicdo), é a ciéncia que destaca parabolas,
metaforas, metonimias, o significado evidente (Zuhur) e o significado
oculto (Khafi) da lingua arabe.

IIm al-Badi (ciéncia da retdrica) é a ciéncia que auxilia a interpretar
frases que revelam a eloquéncia do orador e a palavra escrita. As trés
ciéncias acima mencionadas sdo, conjuntamente, categorizadas por lIm al-
Balagha (ciéncias da eloquéncia). E uma das ferramentas indispensaveis
para o exegeta, e que lhe proporciona a percecao da natureza milagrosa
do Qur’an.

lIm al-Qirat (ciéncia da pronunciac¢do e articulacdo Arabe), uma ciéncia

essencial porque uma pronunciacdo (Qirat) do Qur'an podera diferir de
outra em relacdo ao significado. Por conseguinte, essa ciéncia evidencia a

3 Qur'an, 17:71
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preferéncia de uma pronunciacdo sobre outra baseando-se nos diferentes
significados.

lIm al-Aqaid (ciéncia da doutrina Islamica), importante para a correta
interpretacdo de certos versiculos do Qur'an Sharif pois os mesmos nado
podem ser interpretados literalmente, nomeadamente versiculos acerca
de Allah, como por exemplo o versiculo: “a Mado de Allah estd sobre as
m3os deles.”3®

Usul al-Figh (principios de jurisprudéncia Islamica), uma ciéncia
importante para a percecdo da metodologia das derivacdes legais e
respetiva interpretagao.

Asbdb al-Nuzul (ciéncia das causas e circunstancias da revelagdo), uma
ciéncia que revela as causas da revelag¢ao do versiculo. A sua importancia
prende-se com o facto de o significado de um versiculo se tornar mais
compreensivel ao conhecer a razdo pela qual o mesmo foi revelado. Por
vezes, o significado de um versiculo depende do seu contexto histdrico.

IIm al-Naskh (ciéncia da revogacdo dos versiculos), um conhecimento
importante acerca das leis revogadas diferenciadas das leis aplicaveis.

lIm al-Figh (jurisprudéncia Islamica), sem a qual ndo serd possivel
concluir uma lei e entender as suas particularidades.

IIm al-Hadith (ciéncia dos Ahadith), um conhecimento dos Ahadith que
sdo a explicacdo exata dos versiculos generalizados (Mujmal).

Al-llm al-Ladunni (conhecimento dotado), um conhecimento que Allah
concede aos seus servos mais proximos, referidos no Hadith: “Allah
concede aqueles que praticam de acordo com o conhecimento adquirido,
com um conhecimento (extra) que ele desconhecia.”®

Os FUNDAMENTOS DE SHARIAH (CcODIGO)

Os mestres dos principios de Figh (Usuliyyun) escrevem que, para seguir
a Shariah (cédigo), é necessario conhecer os quatro fundamentos sobre os
quais a Shariah (cAdigo) se baseia. Estes sdo: Qur’an; Ahadith; Ijma

3 Qur'an, 48:10
39 Kanz al-Ummal, al-Béb al-Awwal fi Targhib fil Hilm
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(consenso académico); Qiyas (analogia) sobre as trés fundagGes acima
mencionadas.

CONDICOES PARA ATUAR EM CONFORMIDADE COM 0 QUR’AN

Em seguida, para se atuar em conformidade com o Sagrado Qur’an é
necessario ter o conhecimento de quatro aspetos:

1. Nazm al-Qur’an — As palavras do Sagrado Qur’an, as suas conjugacoes
e as suas palavras raizes. O Nazm al-Qur’an subdivide-se em quatro:

a) Amm — expressio geral;

b) Khas — expressao especifica;

c) Mushtarak — expressdo homodnima;
d) Mu’awwal — expressao interpretada.

2. Wujuh al-Bayan — a metodologia que Allah utiliza para apresentar
uma mensagem do Sagrado Qur’an. Também se subdivide em quatro:

a) Zahir — expressdo aparente;
b) Nass — expressdo clara;
c) Mufassar — expressao explicada;
d) Muhkam — expressdo inequivoca.
Depois, em oposicdo a esses quatro ha outros quatro tipos:
a) Khafi — expressdo obscura;
b) Mushkil — expressdo complexa/dificil;
¢) Mujmal — expressdo ambivalente;
d) Mutashabih — expressdo ambigua.

3. Conhecimento da Aplicacdo das palavras do Qur’an (nazm al-Qur’an).
Também tem quatro tipos:

a) Hagiqi — expressao literal;

b) Majaz — expressdo metaférica;
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c) Sarih — expressdo explicita;
d) Kinaya — expressdo metonimica/alusiva.

4. Além disso, ha a metodologia para a compreensao dos significados
do Qur’an, que também se subdivide em quatro:

a) Ibarat Nass — significado explicito do texto;

b) Isharat Nass — significado alusivo e indicacdo do texto;
c) Daldlat Nass — implicacao textual;

d) Igtida Nass — significado requerido do texto.

Por fim, hd uma categoria que engloba tudo o que foi acima
mencionado. Esta categoria também se divide em quatro:

a) Ma’khaz al-Ishtigdq (Fonte da Derivacdo) é o conhecimento da
fonte a partir da qual ocorreu a derivacao;

b) Conhecimento dos conceitos terminoldgicos das fontes de
derivacao;

c) Conhecimento da sequéncia das fontes de derivacdo;

d) Conhecimento das leis derivadas das fontes de derivacdo.

CONCLUSAO

E pertinente saber quando uma injun¢do (Amr) indica uma obrigacéo,
permissao, aconselhamento, ou quando é apenas uma mera repeticao. No
Sagrado Qur’an, uma injungdao/ordem pode implicar Ada (cumprimento
imediato da ordem) ou Qadha (cumprimento tardio), ou por vezes,
implicar o oposto. Além disso, uma injuncdo/ordem podera ser Mutlaq
(geral) ou Mugayyad (restrita). A ordem Mugayyad (restrita) divide-se em
quatro tipos. Os detalhes podem ser encontrados nos livros de Usul al-
Figh (Principios de Jurisprudéncia). Aqui foi exposto apenas um resumo do
Nur al-Anwdr.

No livro de Hadith Abu Daud é relatada uma narrativa da autoria de
Sayyiduna Mudz lbn Jabal  que menciona: “Apds a vossa época,
ocorrerdao tempos de Fitnah (tribulagdo); haverd abundancia de riqueza e
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o Qur’an estard acessivel a todos: o crente, hipdcrita, homem, mulher,
velho e jovem, escravo e homem livre, todos eles poderdo ler. Um deles
dira: “Porque é que as pessoas ndo me seguem, pois eu estudei o Qur'an?
(Parece que) Eles ndo me seguirdo até que eu traga algo novo.” Sayyiduna
Mu’az & disse: “Salvem-se de inovacdes (Bid’a) porque todas as inovagdes
s30 uma deviagdo.”*°

De acordo com o Hadith acima mencionado, aqueles que ousam em
afirmar, ostensivamente, que foram eles que divulgaram a mensagem do
Qur’an pelo mundo fora, sdo pessoas desviadas. Aprender a traducdo do
Sagrado Qur'an meramente para obter as suas béncdos é, sem duvida,
virtuoso. Contudo, é proibido derivar leis sem o devido conhecimento das
diferentes ciéncias (acima mencionadas). As Leis sé podem ser derivadas
do sagrado Qur'an Sharif por aquele que adquire, na integra, o
conhecimento completo das ciéncias necessdrias para a dedugao das leis.
No livro al-Durr al-Manthur, é relatado que Sayyiduna Abdullah Ibn Abbas
@ disse, comentando o seguinte versiculo:

“D3 a sabedoria a quem (Ele) quer.”*!

“Isto refere-se ao conhecimento do Qur'an, conhecimento da
revogacdo dos versiculos, versiculos Muhkam (Inequivocos) e Mutashabih
(ambiguos), a cronologia de cada versiculo, o que é proibido e permitido,
e o conhecimento de outros topicos semelhantes.”

4 Abu Daud, Luzum al-Sunnah
“ Qur'an, 2:269
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CapriTuLO Il
Hadith

Tipos DE HADITH

Os Mestres das ciéncias da Lei Islamica mencionam que para os Ahadith
(ditos / narrativas) também é necessario ter conhecimento das mesmas
ciéncias necessdrias para o Sagrado Qur'an (conforme mencionado
anteriormente). J& em relacdo aos Ahadith Zanni (presuntivos), os
mesmos requerem certas ciéncias adicionais.

Hafiz Ibn Hajar al-Assqalani escreve no seu livro sobre os principios de
Hadith (Usul al-Hadith), Nukhbat al-Fikr: “Hadith Mutawatir (narrativa
transmitida em massa) é uma narrativa relatada por um largo niumero de
pessoas cujo pacto conspirativo seja algo inimagindvel a seu respeito e o
nimero de narradores ao longo das gerac¢des seja grande. Este tipo de
Hadith transmite um “conhecimento exato” e é equivalente a um
versiculo do Sagrado Qur’an.

Hadith Mash’hur (narrativa famosa) é uma narrativa onde o nimero de
narradores a certa altura diminui (na corrente narrativa), e ndo se
manteve numerosa.

Hadith Aziz (narrativa rara) € uma narrativa em que a certa altura, tenha
apenas dois narradores.

Hadith Gharib (narrativa solitaria/isolada) é um Hadith onde, ao longo
da corrente de narradores, numa certa geragao, existia apenas um
narrador.
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Os ultimos dois tipos de Hadith (Aziz e Gharib) sdo categorizados como
Khabr Wahid (transmissdes de corrente singular), onde algumas dessas
sdo aceites e outras ndo. A rejeicdo ou aceitacao de Khabr Wahid depende
da andlise completa do conhecimento e competéncia de cada narrador.
Existem varios tipos de Hadith Gharib. A existéncia de um sé narrador
pode ser no inicio ou no fim da corrente de transmissdo. O Hadith Gharib
considera-se auténtico se o narrador da transmissdo for confidvel na
memorizacdo de Hadith. A transmissdo do Hadith deve ser continua (isto
é, ndo falte nenhum narrador na transmissdo) e nao seja um Hadith
Mu’allal (tenha um defeito oculto) ou Shaz (uma narrativa singular
auténtica que esteja em oposicdo a narrativa coletiva auténtica). O nivel
de autenticidade do Hadith varia consoante o nivel da oposi¢do (Shuzuz)
ou uma fraqueza oculta (Illa) encontrada no Hadith.

O Hadith com o grau de autenticidade mais alto é Sahih li Zatihi
(auténtico por si mesmo), em seguida, Sahih li Ghairihi (auténtico por
derivagdo), a seguir Hassan li Zatihi (razoavel por si mesmo) e por fim,
Hassan li Ghairihi (razodvel por derivacdo). Outro aspeto das ciéncias de
Hadith é se o Hadith é Munkar ou Ma’ruf. Se o Hadith for mais forte do
gue o Hadith contraditério devido ao numero de narradores na corrente
ou a integridade dos narradores, entdo, considera-se um Hadith Mahzuf
(Hadith preservado). Em seguida, é necessario verificar se o Hadith é
apoiado / suportado por uma narrativa corroboradora do mesmo Sahabi
(companheiro @) embora com correntes de transmissdo diferentes
(Matdbi), ou se é suportado por um Hadith relatado por outro Sahabi
(companheiro ) (Shahid) ou ndo. O conhecimento desta categorizagdo
dos diferentes tipos de Hadith é essencial para medir a veracidade do
Hadith. Se for possivel conciliar uma contradicdo entre dois Hadith, entdo
tal é denominado por Mukhtalif al-Hadith (Ahadith reconcilidveis). Se a
contradicdo ndo for reconcilidvel, mas a cronologia dos dois Hadith é
conhecida, entdo, o primeiro Hadith serad classificado por Mansukh
(revogado) e o segundo por Nasikh (revogador). Se a cronologia for
desconhecida, entdo, a preferéncia de um Hadith sobre o outro serd
baseada pelos principios da Tarjih (preferéncia).”

Hazimi escreve no seu livro Kitab al-I'tibar que existem cinquenta
principios de Tarjih que nos capacitam a determinar qual o Hadith mais
aceite. Suyuti, na sua obra, Tadrib al-Rawi, escreve que os outros eruditos
mencionaram mais de cem ferramentas de preferéncia. Mais a frente
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iremos mencionar uma tese detalhadamente elaborada por Ibn Taimiyyah
na qual ele delineia dez razdes para rejeitar um Hadith. Em seguida, ele
observa: “Estas raz0es sao evidentes, contudo, por vezes, existem certos
Ahadith onde o erudito prodigioso vé uma razdo para que nds ndo sigamos
o Hadith sem revelar a referida razdo. Isto porque os campos do
conhecimento sdo vastos e nds ndo temos como compreender tudo o que
esta na mente destes eruditos. Por vezes, ele menciona o motivo e outras
vezes ndo. Mesmo que ele apresente o seu argumento, por vezes nds
ouvimos e outras vezes ndo. Se o seu argumento chega até nds, as vezes
entendemos e outras vezes n3o.”*?

Hafiz lbn Hajar al-Assqalani disse: “Nés ndo adotaremos nenhuma
opinido sem que haja um argumento que privilegie um Hadith sobre os
outros.” Por vezes, a narrativa é rejeitada devido a falta de um elo de
ligacdo entre dois narradores e as vezes pelo carater do narrador ser
questionavel. Um Hadith é classificado de Mursal (transmissdo
incompleta) se o narrador que esta em falta for da era dos Sahabah ... Ja
um Hadith Mu’allag (Hadith suspenso) é aguele onde a falta do narrador
ocorre na outra ponta da corrente (por exemplo, o professor de Imam
Bukhari ou de Imam lbn Majah). Hadith Mungati (Hadith descontinuado)
refere-se a uma situacdo em que falta o narrador do meio na corrente da
narracdo. Se estiverem em falta dois ou mais narradores, entdo o Hadith
é classificado por Mu’dal (problemadtico). Se a falta do narrador for
evidente, entdo, o Hadith sera classificado como Mungati, mas se a falta
do narrador for oculta, entdo, sera Hadith Mudallass (Hadith disfar¢cado).

O VERDADEIRO CONHECIMENTO DE HADITH

Ha dez razdes para que um narrador seja classificado de 'ndo-confidvel'.
Para que os Ahadith (ditos / narrativas) sejam considerados como
argumento é importante compreender os requisitos e os principios da
‘critica ao narrador'. A titulo de exemplo, mencionaremos alguns tipos de
Ahadith. Além desses, Hafiz Ibn Hajar al-Assqalani mencionou:

- Maglub (Hadith revertido);

42 Raf” al-Maldm, lbn Taimiya
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- Mudhtarib (Hadith inconsistente);

- Mussahhaf (Hadith distorcido por pontos);

- Muharraf (Hadith distorcido por letras);

- Marfu (narrativa atribuida ao Sagrado Profeta de Allah £);
- Mauquf (narrativa atribuida a um Companheiro «);

- Magtu (narrativa atribuida a um Tabe’i - geracdo seguinte a dos
Sahabah :;

- Mussnad (transmissao autoritdria);
- al-Uluww al-Mutlaq (transmissdo de grau mais alto);
- al-Uluww al-Nasabi (transmissdo relativamente alta).

Em relacdo aos ultimos dois tipos de Hadith mencionados (al-Uluww al-
Mutlaq e al-Uluww al-Nasabi) é necessario conhecer o seguinte:

- Al-Muwassat (transmissdo equivalente);

- Mussahafa (transmissdo do aperto de mao);
- Nuzul (transmissdo descendente);

- Agran (transmissdo de contemporaneos);

- Mudabbaj (transmissdo Reciproca);

- Riwayat al-Akdbir an al-Assaghir (transmissdo de seniores para
juniores);

- al-Sdbiq wa al-Lahiqg (transmissdo precedente e subsequente);
- Mussalsal (transmissdo confiavel);

- Muttafiq (transmissdo unificada);

- Muftariq (transmissao diferenciada);

- Mu'talif (transmissdo concordante);

- Mukhtalif (transmissdo discordante);

- Mutashabih (transmissdao semelhante).

Ndo é possivel tornar-se um mestre de Hadith e deduzir as leis somente
lendo tradugdes de livros de Ahadith (ditos / narrativas). Em rela¢do ao
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conteddo acima mencionado, Hafiz Ibn Hajar al-Assqalani relata que os
principios de Hadith ndo podem ser, simplesmente, sumarizados; é
necessario estudar obras enciclopédicas (Mutawwalat) sobre este tdpico
para adquirir uma compreensao completa desta ciéncia. A mera leitura da
traducdo dos Ahadith (ditos / narrativas) ou de um livro sobre as virtudes
de Ahadith ndo é, definitivamente, suficiente. A mestria na ciéncia dos
Ahadith requer uma tarefa ardua.

Do mesmo modo, a mera leitura da traducdo do Qur’an ndo nos da um
discernimento do Sagrado Qur’an enquanto ndo aprendermos todas as
ciéncias necessarias relacionadas com o Sagrado Qur’an. Sendo, existira
uma enorme probabilidade de errar crassamente no Sagrado Qur’an.

Um fulano literalista tinha o habito de efetuar Salatul Witr ao regressar
da casa de banho. Alguém o abordou: “Porque é que fazes Salah (oracdo)
nessa altura?” Ele respondeu: “Porque consta no seguinte Hadith:

T 5
“Quem se limpar, deve efetuar trés (Rak’at de Saldh / oracdo).”*

Dado a sua ignordncia para com as ciéncias essenciais para a
interpretacdo dos Ahadith, ndo foi capaz de distinguir o significado correto
dos termos em arabe que significam que: 'Quem for aliviar-se (urinar /
evacuar), deverd levar um numero impar de pedras (torrdo) para se
limpar'. Ele, na sua ignorancia, traduziu o termo 'Fal yutir' como efetuar
'Salatul Witr'.

Do mesmo modo, um homem ndo permitia que a dgua do seu poco
fosse canalizada no terreno do outro devido ao Hadith do Sagrado Profeta
de Allah £ onde consta:

o £33 83T 205

“Nenhum de vés deve regar dgua no terreno do outro.”**

Contudo, o significado do Hadith refere-se aquela época onde existia a
escravatura e se uma mulher estivesse gravida de um homem e fosse
adquirida por outro, entdo, este ndo deveria ter relagdes sexuais com ela!

* |bn Majah, al-Irtiyad lil Gait wal Baul
4 Abu Daud, fi Wat al-Sabaya

41



Assim, o termo 'ma' aqui refere-se ao sémen e o termo 'zar’a’' refere-se as
partes intimas da mulher.

Imam Ibn al-Jawzi relata varios exemplos deste tipo no seu livro, Talbiss
al-Ibliss.

E relatado um Hadith no Abu Daud onde consta que alguém perguntou
ao Sahabi Imrdn Ibn Hussain . “Vocé relata varias narrativas que ndo
estdo mencionadas no Qur'an?” Ele ficou extremamente aborrecido e
disse: "Onde no Qur’an leste que tens que pagar um dirham por cada
guarenta dirham no Zakat, tens que dar tantas cabras se possuires tantas
cabras, e tantos camelos se possuires tantos camelos?” O homem
respondeu: “Nao, ndo li”. Sayyiduna Imran 2 disse: “Entdo, de onde
vieram todas essas regras? Vocés aprenderam de nds e nds aprendemos
do Sagrado Profeta de Allah «.”%

Do mesmo modo, ele mencionou vdrios requisitos em relagdo a
diferentes topicos além da Zakat, requisitos e pormenores que nao estao
mencionados no Qur’an Sharif. Isto evidencia que para entendermos o
Qur'an é necessario conhecer os Ahadith (ditos / narrativas) e para
conhecer o Qur'an e Hadith é necessario aprender todas as diferentes
ciéncias e matérias acima mencionadas.

O QUARTETO DE IMAM BUKHARI

Gostaria de terminar este capitulo com o quarteto de Imam Bukhari s,
mais conhecido como 'Rubd’iyat al-Bukhari', que mencionei na introdugao
do livro 'Awjaz al-Masdlik' e no meu outro livro, 'lkhtilaf al-A’'imma’. Sera
aqui, novamente, mencionado dos dois livros, Ikhtilaf al-A’imma e Awjaz:

“Os mestres de Hadith estabeleceram regras rigorosas para aquele que
pretende ocupar-se, ganhar discernimento e comentar ou escrever sobre
a ciéncia de Hadith. Estabeleceram regras e requisitos mais rigorosos para
o professor e mestre de Hadith. Embora este capitulo se tenha
prolongado, ndo é demais mencionar a passagem interessante de Imam
Bukhari. Uma passagem que evidencia as dificuldades que os
antepassados piedosos encararam para adquirir o conhecimento dos

4 Abu Daud, M4 Tajibu fi Zakat
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Ahadith (ditos / narrativas). Ele foi um exemplo do empenho e esforco na
aquisicdo de mestria na ciéncia de Ahadith.

Muhammad Ilbn Ahmad conta: “Quando Walid lbn Ibrahim foi
exonerado da posicdo de Juiz (Qadhi) da cidade de Rai (atualmente um
suburbio de Teerdo), ele mudou-se para Bukhara. O meu professor, Abu
Ibrahim Khattali, levou-me para cumprimentd-lo. Quando nos
encontrdmos, pedimos que ele relatasse todos os Ahadith que ouviu dos
seus mestres espirituais e seniores. Walid disse: “Nao ouvi nenhuma
narrativa ou Hadith.” O meu professor ficou chocado. Ele perguntou:
“Vocé é um grande jurista (Fagih) e diz algo assim?” Entdo, Walid explicou
a sua histdria. Ele disse: “Quando eu atingi a idade adulta e tinha vontade
de estudar as ciéncias de Hadith, fui ter com Imam Bukhari e expliquei-lhe
a minha intencdo. Ele aconselhou-me e disse: “Ouve meu filho, sempre
gue iniciares uma disciplina, tens que aprender os pré-requisitos. Apds
entenderes os pré-requisitos e os devidos objetivos, deves intencionar
aprender a disciplina. Agora ouve! Um homem jamais sera um erudito de
Hadith de sucesso sem que ele escreva quatro coisas com quatro coisas
como (se fosse) quatro coisas com quatro coisas como (um todo de)
quatro coisas em quatro periodos em quatro situagées em quatro lugares
sob quatro coisas para quatro tipo de pessoas por quatro motivos; estes
quartetos jamais serdo obtidos exceto com quatro coisas que terdao que
vir com outras quatro coisas. Quando tudo isto for obtido, entdo quatro
coisas tornar-se-do faceis e ele passara por dificuldades devido a quatro
coisas. Se ele demonstrar paciéncia sobre estas quatro coisas, Allah honra-
lo-a com quatro coisas no mundo e quatro na vida do Além.”

Eu disse-lhe, Que Allah tenha misericérdia sobre si. Por favor, explique-
me estes quartetos todos!” Ele disse: “Sim, claro. Ouve!

As quatro coisas a escrever sao:

Os belos Ahadith do Sagrado Profeta de Allah & e as suas
implicagdes;

Os ditos dos Sahdbah s e o estatuto de cada companheiro «;

Os ditos dos Tabe’in (geragdo seguinte a dos Sahabah ), o grau
deles e quem de entre eles é ou ndo confidvel;

Conhecimento de todos os narradores que relataram os Ahadith e o
seu histérico.

A histéria dos narradores deve conter quatro aspetos:
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A biografia deles (asma al-Rijal);

Os seus agnomes (kunya);

Onde se estabeleceram e viveram;

A data de nascimento e falecimento deles (para confirmar se o
narrador se encontrou com quem ele diz narrar).

Estas quatro coisas sdo necessarias como quatro coisas com quatro
coisas:

Sermdo (khutbah) que louve e glorifique a Allah (hamd wa Cana);
Enviar paz e béngdo ao mencionar os nomes dos Profetas;
Bissmillah com um Surah;

O primeiro Takbir do Salah (ora¢do) com Salah (oracdo).

E como quatro coisas:

Os Ahadith com uma corrente inquebravel até ao Sagrado Profeta de
Allah & (Musnad);

Os Ahadith transmitidos pelos Tabe’in do Sagrado Profeta de Allah
com a omissdo do Companheiro = (Mursal);

Ditos dos Sahabah . (Mawquf);

Ditos dos Tabe’in (Maqtu).

Estas sdo as quatro diferentes ramificacdes da ciéncia de Hadith que sé
podem ser atingidas em quatro diferentes periodos:

Infancia;

Antes da puberdade;
Depois da puberdade;
Antes da velhice.

E deve tentar alcancar estas quatro ramificacdes em quatro diferentes
situagdes:

Na preocupacao;
Tempo livre;
Pobreza;
Prosperidade.

Em suma, a pessoa deve estar extremamente preocupada em obter
estas quatro ramificagcbes em quatro locais:

Nas montanhas;
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Nos rios;
Nas cidades;
Na zona rural e mato.

Na esséncia, ele deve viajar e ir ter com um professor de Hadith mesmo
por cima de quatro coisas:

Sob pedras;
Sob ostras;
Sob pele;
Sob ossos.

Em resumo, deve sempre tentar aprender, independentemente das
condigdes, circunstancias e aspetos ao dispor, agarrando sempre todas as
oportunidades de escrever em qualquer tipo de papel disponivel com o
intuito de conseguir preservar a esséncia do conhecimento. Do mesmo
modo, deve também aprender de quatro tipos de pessoas:

Alguém que seja mais velho;

Alguém mais novo;

Seu contemporaneo;

Dos manuscritos do seu pai desde que perceba a caligrafia do pai.

Na realidade, deve aprender com todos. Nao deve hesitar, pensando
gue aprender com o seu contemporaneo ou alguém mais novo ird
diminuir o seu grau. Tudo isso deve ser efetuado com quatro intengdes:

Contentamento de Allah, pois ganhar o contentamento do Mestre é
obrigatério;

Agir de acordo com o conhecimento adquirido e que esteja de acordo
com o Sagrado Qur’an;

Transmitir o conhecimento aos alunos e aos que manifestem vontade
de adquirir o conhecimento;

Manter a tocha do conhecimento acesa ao escrevé-lo.

E tudo isto ndo sera adquirido sem quatro coisas:

Esforco e empenho pessoal;

A arte da caligrafia e composicao;

Linguistica, onde aprende a conhecer os significados e conceitos das
palavras;
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Nahw (gramatica/sintaxe) e Sarf (morfologia), que Ihe permita a
capacidade de construir corretamente as frases e a utilizagdo das
palavras adequadas.

Todas estas quatro coisas dependem de outras quatro coisas que so sdo
concedidas pela Misericdrdia e Graga de Allah:

Saude;

Habilidade;

Vontade de adquirir conhecimento;
Memodria.

Ao adquirir tudo isto, quatro coisas passam para segundo plano:

Mulher;
Filhos;
Riqueza;
Casa.

Em seguida, esta pessoa pode ser testada com quatro coisas:

Inimigos que se contentam com o seu prejuizo;
Censura dos amigos;

Desprezo por parte dos ignorantes;

Inveja dos académicos.

E se encara tudo isso com paciéncia, Allah conceder-lhe-a quatro coisas
neste mundo e quatro na Vida do Além.

As quatro coisas neste mundo sdo:

Respeito e contentamento (Qana’);

Dignidade e a habilidade de inspirar certeza (Yaqin);
Dogura do conhecimento;

Longa vida.

As quatro coisas da Vida do Além s3o:

Intercessao a favor de quem ele desejar;

Sombra debaixo do Trono de Allah no Dia em que ndo havera
nenhuma outra sombra;

Habilidade de oferecer a dgua da Fonte de Kaugar a quem ele desejar;

A proximidade do Sagrado Profeta de Allah £ no grau mais alto do
Paraiso (A’la al-llliyin)
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E é tudo, meu filho. Tudo isso é o resumo daquilo que ouvi nas
diferentes assembleias dos meus seniores. Agora a escolha é tua; se
pretendes ocupar-te na aquisicdo de conhecimento dos Ahadith ou ndo.”
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CapituLo I

Figh

O QUE E FIQH?

A definicdo geralmente mencionada pelos juristas é a seguinte: “Figh é
o conhecimento de derivar as leis a partir de uma analise profunda do
Qur’an e da Sunnah. Imam Abu Hanifa = disse: “Figh é o conhecimento
(Ma’rifah) daquilo que seja benéfico ou prejudicial para ele.” Esta é uma
definicdo ampla que inclui tudo desde a doutrina a todas as restantes
acbes que estejam relacionadas com o esoterismo (espiritual) e
exoterismo (fisico).”

Contudo, a geracdo seguinte de eruditos classificou todas as matérias
relacionadas com a doutrina sob Ilm al-Kaldm (teologia), as matérias
relacionadas com a conduta sob Ilm al-Akhlaqg (ciéncia da moral) ou
Tasawwuf, e todas as restantes ac¢des fisicas e externas sob o Figh.

Na introducdo de Kanz al-Daqaiq*®, Shaikh 1zaz Ali relata de Hawi
Quddussi que Figh, literalmente, significa Tafagquh, ou seja, 'estar a par'.
Na Shariah (cédigo), refere-se a um grau especifico do conhecimento que
¢é diferente da compreensdo ganha a partir dos textos (ou seja, Qur'an e
Hadith) e suas citagbes, sentido e requisitos. Num outro local, ele escreve
que Tafaqquh se refere a uma qualidade e aptiddao através da qual é

% Manual de Figh Hanafi
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possivel discernir provas corretas de Qur'an e Sunnah e reconhecer a mais
correta intelectualmente.

As fontes de Figh sdo: Qur'an, Sunnah auténtica, consenso (académico)
e analogia, que foram anteriormente citadas do livro 'Nur al-Anwar".
Portanto, todas as ciéncias e dreas de conhecimento necessarias para a
compreensdo do Qur'an e Sunnah também serdo necessdrias para
compreender o Figh.

Shaikh Ashraf Ali Thanwi & escreve no seu livro al-Takashuf: “Shariah
(codigo) é o nome da mais completa e compreensivel colecdo das leis
praticas.” Esta definicdo inclui todas as agbes esotéricas e exotéricas. O
termo Figh era usado neste sentido pelos eruditos anteriores
(Mutagaddimun). Por exemplo, Imdm Abu Hanifah define Figh como:

q:kujwuwjﬁ\ié{.a

“Figh é o conhecimento (Ma’rifah) de si préprio e daquilo que é
benéfico e prejudicial para ele.”

Mais tarde, Figh passou a ser conhecido pelos eruditos posteriores
(Muta’akhirun) como o conhecimento das a¢Ges exotéricas e o Tasawwuf
como o conhecimento de ac¢bes esotéricas.*’

Abdul Wahhab al-Sha’rani escreveu um livro denominado de 'al-Mizan
al-Kubra', um livro que apreciei e fiz questdo de ler reiteradamente
durante os meus ultimos anos de estudo e os meus primeiros anos de
docéncia. O principal conceito do livro refere-se ao facto de ndo haver
discordancia entre os varios Mujtahidin. Qualquer discordancia que possa
existir deve-se a diferenca da época em que eles viveram.

Por exemplo, Imdm Abu Hanifah s ndo era da opinido de levantar as
maos (raf al yadain) devido a circunstancia dos muculmanos da sua época,
mas ja no caso de Imam Shafei s, o mesmo é considerado como um ato
necessario de acordo com a sua época. Imam Abu Hanifah s viveu na
época dourada e o significado de levantar as maos era sinénimo de 'deitar
(deixar) o mundo material atras das costas'. Naquela época, Saldh (oracao)
era efetuada com uma perfeita concentracdo e assim quem iniciava a
Saldh (oracdo), o mundo material era removido de vez. Porém, na época

47 Al-Takashuf, pg.184
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de Imam Shafei s, que nasceu no ano em que Imam Abu Hanifah faleceu,
o mundo material tinha penetrado na Salah (oracao). Por isso, considerou-
se pertinente levantar as maos, repetidamente, para simbolizar o
abandono do mundo material.

Outro exemplo é a opinido que Imam Shafei « tinha acerca de tocar as
partes privadas quebrar o Wudhu (ablucdo). Assim, esta regra era aplicada
aos eruditos piedosos, quando a opinido mais liberal era aplicada ao
publico geral, isto é, que Wudhu (ablug¢do) ndo é quebrado ao tocar a parte
privada com as maos. Contudo, os seguidores de Imam Abu Hanifah s sdo
mais cautelosos e referem que se tocar a parte privada com a sua mao, é
conveniente efetuar o Wudhu com o intuito de se distanciar de qualquer

discordancia entre os quatro Imam (mestres das quatro escolas do
pensamento juridico).*®

Imam Sha’rani «, baseando-se nas suas reflexdes e clarividéncias,
desenhou em forma de cupulas as diferengas dos (varios) Imam e mestres
da jurisprudéncia. Dessas estruturas, mencionou vdrios exemplos
recorrendo a tabelas para apresentar as suas formas. lremos aqui
mencionar apenas dois (abaixo segue-se a imagem).
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Na parte superior da tabela, Imam Sha’rani s desenhou os Mazahib
(escolas) dos quatro Imam, descrevendo-as como caminhos, cada um
deles a dar o acesso direto ao Paraiso. Qualquer pessoa que, com
sinceridade, agir de acordo com qualquer um destes Mazdhib, ira chegar,
In Sha Allah, as portas do Paraiso.

A parte inferior da tabela demonstra a aceitacdo e o grau dos
Mujtahidin, que estd sobre o Rio da Vida do Paraiso, algo que na Terra fica
sob a forma da Pura Shariah (cddigo). E colocdmos a cupula dos Imam ao
lado da cupula do Abencoado Profeta de Allah £ porque os Imam
somente adquiriram um elevado estatuto por terem seguido a Shariah
(c6digo) do Abengoado Profeta . Portanto, a exceléncia da béngdo que
receberdo no Paraiso é, na realidade, uma demonstracao da exceléncia do
Abencoado Profeta £.

Explicou também a razdo de ter mencionado apenas os quatro Imam,
pois foi o Figh e o Mazhab deles que foi codificado e preservado. E sdo
estes os representantes do Abencoado Profeta de Allah . S3o estes
quatro ilustres Imam que orientam a nacdao de Muhammad £ a Shariah
(cédigo) de Muhammad .. Por essa razdo, eles ndo estao separados do
Abencoado Profeta de Allah 2 neste mundo nem no do Além. Ha que ter
em mente que a sequéncia desta imagem ndo é fruto da (minha)
intelectualidade ou de qualquer tipo de analogia, mas sim o resultado da
forma que eu vi, em algumas das minhas visdes espirituais, no Paraiso.

E todos os Louvores sdo apenas para Allah.

(Na imagem) Imam Sha’rani s colocou o nome de Imam Abu Hanifah
na primeira coluna e cupula. Esta decisdo baseia-se na sua clarividéncia
(Kashf), isto porque Imam Sha’rani era uma das pessoas que tinha sido
dotada de clarividéncias (Mukashafat).

Na minha opinido, um dos motivos também pode ter sido o facto da
sequéncia das épocas dos quatro Imam ser a que esta demonstrada nas
cupulas.

Imam Abu Hanifah s nasceu no ano 80 Hijri (Hégira) e faleceu no ano
150 Hijri. Viveu 70 anos. O nascimento de Imam Malik ocorreu no ano 95
Hijri e faleceu no ano 179 Hijri. Viveu 84 anos. Imam Shafe’i nasceu no ano
150 Hijri e faleceu em 204 Hijri, viveu 54 anos. O nascimento de Imam
Ahmad foi em 164 Hijri e o falecimento foi em 241 Hijri, viveu 77 anos.
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Na minha opinido, Imdm Abu Hanifah ja era conhecido como Imam
A’zam (o Grande Imam) devido as suas virtudes, mas também era

considerado A’zam (maior) devido a idade.

Para concluir, irei mencionar as épocas dos seis Imam de Hadith.

Imam Bukhari

Nasceu em 194 Hégira

Faleceu em 256 Hégira

Viveu 62 anos

Imam Muslim

Nasceu em 204 Hégira

Faleceu em 261 Hégira

Viveu 57 anos

Imam Abu Daud

Nasceu em 202 Hégira

Faleceu em 275 Hégira

Viveu 73 anos

Imam Tirmizi

Nasceu em 209 Hégira

Faleceu em 279 Hégira

Viveu 70 anos

Imam Nasa’i

Nasceu em 215 Hégira

Faleceu em 303 Hégira

Viveu 88 anos

Imam Ibn M3jah

Nasceu em 209 Hégira

Faleceu em 273 Hégira

Viveu 64 anos

A maioria das datas e anos indicados referem-se ao livro do autor de

Mishkat al-Massabih, al-lkmal.
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CApPiTULO IV
Z’i’% - 5

DEFINICAO DE LJTIHAD

Em relacdo a questdo do ljtihad, Mufti Shafi s escreve no livro 'Jawahir
al-Figh' que os antecessores piedosos (Salf Salihin) estabeleceram critérios
acerca do ljtihad que devem ser seguidos. Shah Wali Allah Dehlawi s
escreve no livro 'lqd al-Jid' que: "A definicdo mais precisa de ljtihdd que
entendemos dos eruditos é a seguinte: 'Trabalhar arduamente para
produzir conhecimento derivado de fontes especificas.' Estas fontes
especificas sdo: Qur'an, Sunnah, Consenso (académico) e Analogia.

CONDICOES PARA SE TORNAR NUM MUIJTAHID

Uma das condi¢des para aquele que pretende exercer ljtihad é que ele
seja bem versado nas ciéncias de Qur’an e da Sunnah através das quais se
derivam as leis. Ele deve dominar bem o conhecimento do Ijma (consenso
académico); deve ter mestria no uso correto da analogia; um
conhecimento amplo e profundo da linguistica arabe e dos versiculos
revogadores e revogados. Deve também conhecer bem o historial dos
narradores. No ljtihad, o conhecimento da teologia e do Figh convencional
ndo é necessario. As condicdes de ljtihad foram mencionadas nos livros de
principios de jurisprudéncia Islamica. Neste momento, ndo ha
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inconveniente em relatar as condicdes de ljtihad apresentadas por
Baghawi. Ele disse:

“Um Mujtahid é um académico proficiente em cinco areas do
conhecimento:

- Conhecimento dos versiculos do Qur’an;
- Conhecimento dos Ahadith do Sagrado Profeta de Allah ;

- Conhecimento dos ditos dos antecessores piedosos, ou seja, saber
quais as leis em que eles discordavam e em quais eram unanimes;

- Conhecimento da linguistica arabe;

- Conhecimento da analogia (Qiyas) que capacita a pessoa com o
conhecimento de derivar as leis do Qur’an e da Sunnah. Neste caso, a lei
ndo estard explicita no Qur'an e Sunnah e nem no Ijma (consenso
académico). Se ndo ha necessidade de derivar uma lei por a mesma estar
explicita no Qur'an e (ou) Hadith, entdo tal individuo (que derivou a
referida lei existente) ndo pode ser, por definigdo, um Mujtahid.”

Aqui é pertinente entendermos a necessidade do conhecimento destas
areas cientificas para que o Mujtahid se torne num mestre.

Quanto ao Qur’an, é necessario ter o conhecimento de tudo o que foi
mencionado no capitulo sobre o Qur’an, assim como o conhecimento dos
versiculos revogadores e revogados. E, em relacdo a Hadith, ele deve
conhecer as ciéncias necessarias para o conhecimento dos Ahadith (ditos
/ narrativas) e ter a habilidade de distinguir entre um Hadith auténtico e
fraco. Além disso, é requerido que ele seja totalmente versado na
linguistica arabe. Isto significa que ele deve ter um conhecimento quase
perfeito das palavras usadas nos versiculos, Ahadith e nas regras /
mandamentos (Ahkam). Contudo, ndo sera necessario memorizar todo o
vocabuldrio do arabe cldssico. E preferivel ocupar-se em aprender a lingua
o quanto for necessario para se familiarizar com o significado e mensagem
do discurso arabe classico. Isto porque a lingua da Shariah (cddigo) é
arabe; por isso, se ele ndo conhecer a lingua arabe, ndo entenderd o
significado dos ditos do Sagrado Profeta de Allah .

Deve também dominar o conhecimento dos ditos (comentarios /
observagdes) dos Sahabah 2 e dos Tabi’'in em relagdo as regras do Din.
Deve também saber o conhecimento dos Fatawa (decretos) dos juristas
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para evitar que derive leis que contradizem as opinides e decisbes
unanimes da comunidade. Sé apds a aprendizagem destas cinco areas do
conhecimento é que o individuo podera ser classificado como um
Mujtahid embora ndo tenha coberto os aspetos mais infimos de cada uma
dessas areas. Contudo, se revelar falta do conhecimento basico em
alguma dessas areas, entao, deverd seguir alguém.”

Ibn Qudamah Hanbali = escreve no livro 'al-Mughni'#°: “Existem seis
condigcbes para se tornar um Mujtahid:

- Mestria no conhecimento do Qur’an;

- Mestria no conhecimento dos Ahadith;

- Mestria no conhecimento do I|jma (consenso académico);
- Mestria no conhecimento do Qiyas (analogia);

- Mestria no conhecimento das diferentes opinides;

- Mestria no conhecimento da linguistica arabe classica.

Em relacdo ao Qur’an, ele deve conhecer dois aspetos: Am (expressdo
geral) e Khass (expressdo especifica) (mencionados no capitulo I, sobre o
Qur’an). Nos Ahadith, ndo é necessario que conheca todos os Ahadith, tal
como os Ahadith relacionados com o Paraiso e Inferno, mas deve adquirir
o conhecimento dos Ahadith relacionados com as regras / mandamentos
de Din. Todas as ciéncias necessdrias para o Qur'an serdo também
necessarias para a ciéncia dos Ahadith. Para além disso, existem
diferentes tipos de Ahadith, como os Ahadith com a corrente de
transmiss3o singular (Ahad). Deve adquirir o conhecimento de quais as leis
que os eruditos unanimemente concordam e de quais discordam. No
ambito de Qiyass (analogia), deve saber as condi¢cdes e os diferentes
métodos de derivar, entre outros pormenores. Deve também estar
familiarizado com a linguistica arabe nos aspetos acima mencionados.”

Hafiz Ibn al-Qayyim = escreve no livro 'I'lam al-Muwagqqi’in'*°: “Khatib
& relata de Imam Shafi & no seu livro al-Fagih wal Mutafagih: 'Nao é
permitido que alguém emita uma Fatwa (decreto) em qualquer aspeto do
Din exceto no caso de ele ser um erudito do Livro de Allah, tenha

4 Al-Mughni, 2/383
0 V'Idm al-Muwaqqi’in, 1/46
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aprendido os versiculos revogadores e revogados, os versiculos de
expressdo inequivoca (Muhkam), os versiculos de expressdo ambigua
(Mutashabih), interpretacdo (Ta'wil), as causas de revelagdo, os versiculos
revelados em Makkah e Madinah e tenha um discernimento dos
significados dos versiculos. Além disso, ele deve ter o conhecimento dos
Ahadith, entre os quais os Ahadith revogadores e revogados e todas as
diferentes ciéncias que também sdo requeridas no Qur'an. Deve também
ser versatil na linguistica arabe e poesia, e ser um especialista em todas as
areas consideradas como requisitos para uma completa compreensao do
Qur’an e da Sunnah. Além de tudo isso, deve estar familiarizado com os
comentarios e observacées dos eruditos. A proficiéncia em todas estas
matérias deve sobressair nele como se fossem a sua segunda natureza.
Apds todo este conhecimento, ele poderd emitir uma Fatwa; caso
contrdrio, é proibido.

Salih ibn Ahmad # disse: “Eu perguntei ao meu pai (Imdm Ahmad ibn
Hanbal &): “O que acha daquela pessoa que foi solicitada a emitir uma
Fatwa e ele emitiu de acordo com o Hadith, mas sem o devido
conhecimento de Figh?” Ele respondeu: “Qualquer pessoa que ocupe o
lugar de dar Fatwa deve, necessariamente, conhecer os meios do Qur’an,
ter um conhecimento impecavel dos Ahadith e ser um académico com
correntes de transmissdao auténticas.” Em seguida, Imam Ahmad ibn
Hanbal & citou tudo o que Imam Shafi & mencionou anteriormente. Certa
vez, alguém perguntou a Abdullah ibn Mubarak : “Quando é permitido
a alguém emitir uma Fatwa?” Ele respondeu: “Quando tem um
discernimento profundo na sua opinido e nos Ahadith.”

Hafiz Ibn al-Qayyim explica: “Ao expressar a sua opinido, ele estara a
recorrer ao Qiyas (analogia) verdadeiro com significados e principios
corretos que sejam a base e fundamento dos ditos do Sagrado Profeta de
Allah £ que tenham influéncia nos mandamentos de Din.”>!

Shah Walli Allah Dehlawi s escreve no livro 'lqd al-lid": “Aquele que
revelar mestria na maior parte destas dreas de conhecimento podera ser
considerado um Mujtahid."

Rafi’i, Nawawi e varios outros eruditos dizem que ha dois tipos de
Mujtahid: Musstaqil (independente) e Muntasib (afiliado). E evidente a

*1/'Idm al-Muwaqqi’in, 1/46
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partir da escrita deles que um Mujtahid independente destaca-se em trés
coisas:

Ele consegue derivar os principios sobre os quais o (seu) Mazhab (escola
de pensamento) se baseia;

Estuda, pesquisa e absorve-se nos versiculos de Allah e nos Ahadith do
Sagrado Profeta de Allah £ com o intuito de encontrar base
argumentativa para o assunto com o qual tenha sido confrontado. Tem a
capacidade de priorizar um argumento sobre o outro no caso de existir
alguma contradicdo entre os mesmos. Ele também apresenta as
referéncias das quais derivou as leis;

Ele também n3o deixa de aludir a novas matérias que até |a ndo tenham
sido discutidas e apresenta-as a luz de evidéncias (do Qur’an e da Sunnah).

Um Mujtahid afiliado é aquele que segue o seu professor nos principios
e que se baseia nele na procura de evidéncias para as leis. Ele conhece as
leis a luz da sua evidéncia e é completamente capaz de derivar as leis a
partir da referida evidéncia.

Quem estiver abaixo destes dois, é considerado um Mujtahid fil Mazhab
(Mujtahid dentro do Mazhab). Ou seja, ele segue o seu Imam e as opinides
atribuidas ao seu Imam, mas tem o conhecimento dos principios que o
Imam usou para derivar as leis. No caso de ele ndo conseguir encontrar
uma opinido do seu Imdm acerca de um assunto, ele exercita o ljtihad
usando os principios do seu Imdm. Em suma, ele deriva as leis baseando-
se na estrutura destes principios.

O ultimo nivel é o de Mufti, que é aquele que tem o conhecimento do
seu Mazhab e tem a competéncia de dar preferéncia a uma opinido sobre
outra (dentro do Mazhab).

Tipos DE MUIJTAHID

lbn Abidin s explica no seu livro, Sharh Uqud Rasm al-Mufti, que hé sete
tipos de Mujtahid>?:

2 |mam Ibn Abidin citou estas sete categorias de juristas de Ibn Kamal Basha.
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Mujtahid fi Shar’i (Mujtahid na Shariah): Exemplo disso sdo os quatro
Imam (das quatro escolas de pensamento juridico) que estabeleceram os
principios e derivaram as leis com base nas quatro fontes principais sem
seguir a alguém nos principios ou nas leis derivadas.

Mujtahid fil Mazhab (Mujtahid no Mazhab): Tal como Imam Abu Yussuf
& e Imdm Muhammad ibn Hasan al-Shaibani®3x e todos os restantes
alunos de Imam Abu Hanifah que derivavam as leis com base em principios
que ele derivou das principais fontes. Apesar de eles discordarem do seu
professor, Imam Abu Hanifah ., em alguns pormenores derivados, nao
deixavam de seguir os seus principios. A diferenca entre os Muijtahid fil
Mazhab e os eruditos que se lhes opdem (Mu’aridin fil Mazhab) tal como
Imam Shafi é que os Mujtahid fil Mazhab seguem os principios do seu
professor, nesse caso, Imdm Abu Hanifah. J4 Imam Shafi .2 ndo segue os
principios da escola de pensamento de Imam Abu Hanifah .

Mujtahid fil Masd’il (Mujtahid nas leis): Eles praticam ljtihad nas leis
onde ndo é conhecida a opinido de Imam Abu Hanifah «. Esta categoria
inclui os Imam como Khassaf, Tahawi, Shams al-Aimah Halwani, Shams al-
Sarakhsi, Fakhrul Issldm Bazdawi, Qadhi Khan, etc. Este grupo de eruditos
segue Imdm Abu Hanifah nos principios (juridicos da escola de
pensamento de Imam Abu Hanifah) e nas leis derivadas, mas também
derivam (outras) leis baseando-se nos seus principios em matérias (e
assuntos) nas quais ndo existe uma opinido conhecida de Imam Abu
Hanifah a.

Ashab al-Takhrij (os dedutores): Como é o caso de Imam Abu Bakr Razi
(al-Jassass) s e outros. Eles eram capazes de interpretar corretamente
uma lei geral que pudesse ter duas interpretagdes diferentes.

Ashab al-Tarjih (os preponderantes): Como o Imam Quduri e Imam
Marghinani (autor de al-Hidayah), etc. Eles sdo experientes em colocar
opinides diferentes de uma lei nos respetivos lugares. Por exemplo,
conseguem categorizar uma opiniao como correta, mais virtuosa ou mais
facil para as pessoas, baseando-se nas circunstancias.

3 Allamah Abdul Hay al-Laknawi é da opinido que Imam Abu Yussuf e Imam Muhammad fazem parte dos Mujtahid fi Shar’i. Devido
ao respeito e honra do seu professor Imam Abu Hanifah, eles denominavam-se como seguidores de Imam Abu Hanifah.
Ja Imam Tahawi, Imam ibn al-Humam e Imam al-Karkhi deveriam fazer parte dos Mujtahid fil Mazhab

58



Mugallidun (os seguidores) que conseguem examinar e distinguir entre
a opinido mais forte ou fraca de Imam Abu Hanifah x». Também
conseguem distinguir qual a opinido primaria (Zahir Riwayah) e qual a
secunddria (Nadir).

Mugallidun (os seguidores) que ndo tém nenhuma das qualificacOes
acima mencionadas. Eles ndo conseguem distinguir entre a opinido mais
relevante, preferivel ou rejeitada.

FERRAMENTAS DE IJTIHAD

Shaikh 1z4z Ali disse acerca dos diferentes aspetos de ljtihdad: “A
definicdo técnica de ljtihad é esforgcar-se ao maximo para deduzir uma lei
da Shariah (cédigo).” Em seguida, ele mencionou varias condi¢ées de
ljtihad que ja aqui foram mencionadas. No fim, concluindo, ele diz:

“Estas sdo as ferramentas para o Mujtahid. Aquele que afirmar ser
praticante de ljtihad e ndo possuir as referidas ferramentas assemelha-se
aquele que afirma chegar aos céus (a um ponto alto) sem uma escada.
Além disso, é importante que este individuo se esforce imenso nas areas
do conhecimento e pondere profundamente as evidéncias das quais ele
seja capaz de derivar as leis. Assim que ele for capaz de derivar leis, é
importante que ele formate os principios sobre os quais ele derivou as leis
baseadas em evidéncias e provas, tal como os principios de Imam Shafi e
outros Imames. S3o exatamente estes principios que os investigadores
tém que entender para a correta percecao da esséncia de ljtihad, pois, ndo
serd possivel adquirir a aptiddo do ljtihdd apenas com a proficiéncia nas
diferentes areas de conhecimento. E extremamente importante entender
que o ljtihad esta intrinsecamente ligado aos principios que constituem a
base da derivacdo de quaisquer leis. Por isso, jamais alguém podera
intitular-se de 'Mujtahid' se ndo possuir o dominio apropriado numa das
areas de conhecimento ou se ele for proficiente em todas as areas, mas
nao tiver a aptiddo de ljtihdd, ou até se tiver a aptiddo de ljtihad, contudo,
nao tiver formatado os principios que servirdo de base para a derivacado
de quaisquer leis.
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AFIRMACAO DE lJTIHAD

Apesar da sua dimensado académica reconhecida, quando Imam Suyuti
afirmou ser Mujtahid, os eruditos da época receberam a referida noticia
com relutancia e desafiaram-no para um debate. Ele recusou e, de
imediato, retirou a sua afirmacao.

Alldmah lbn Hajar Makki s escreve: “Os eruditos contemporaneos
demonstraram extrema relutancia quando Imam Suyuti & afirmou ser
'Mujtahid' e, num tom de desafio, prepararam um conjunto de casos
juridicos, cada um deles contendo duas opinides opostas dos
antepassados piedosos com o intuito de os apresentar diante de Imam
Suyuti s e verificar qual o seu grau de 'ljtihad'. Se, na realidade, ele fosse
um Mujtahid, entdo, seria capaz de distinguir entre as duas opinides
através das evidéncias dos principios usados pelos quatro grandes Imames
(da escola do pensamento juridico). Imadm Suyuti s devolveu o
documento alegando ndo ter disponibilidade para responder as
guestdes.”

Em seguida, Allamah Ibn Hajar 2 comenta: “Imaginem o peso que um
Mujtahid tem que acarretar apenas para a obteng¢do do grau mais baixo
de ljtihad! Isto revela que qualquer individuo que afirmar possuir o grau
mais baixo de ljtihdd, sem falar (nesta primeira fase) do grau mais alto
como é o caso de ljtihdd Mutlag®* (ljtihdd independente), na verdade,
estard a iludir-se a si préprio, expondo a sua pessoa atolada ao erro e a
ruina pessoal.”

Qualquer pessoa que tiver a verdadeira percecdo da grandeza do grau
de ljtihad independente, sentir-se-a embaracado se tiver que o atribuir a
alguém da sua época. De facto, Imdm lbn Saldh & e seus seguidores
afirmam que as portas de ljtihdd independente se fecharam ha trezentos
anos.> Ibn Saléh cita alguns eruditos de Usul al-Din (Principios de Din) que
nao existem mais Mujtahid apdés Imam Shafi @. Ele acrescenta que os
eruditos divergem acerca de Imam al-Haramain al-Juwaini e Imam Ghazali,
dois eruditos eminentes, se podem ou ndo ser classificados como
'Mujtahid'. Os eruditos dizem acerca de Imam Rayuni (lbn Nujaim al-
Misri), o autor do conceituado livro 'al-Bahr al-Raiq', que ele ndo pertencia

54 Jjtihdd Mutlaq é quando o Mujtahid ndo depende de ninguém para derivar leis, como por exemplo, Imam Abu Hanifah.
%5 |bn Saléh é um erudito do século sete C.E., o que significa que o ijtihdd independente terminou no século quatro A.H.
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aos Mujtahid, embora ele tivesse afirmado, varias vezes: “Eu consigo
reunir as narrativas de Imam Shafi através da memdria se, alguma vez, as
perder.” Se um erudito, reconhecidamente eminente e distinguido, ndo
foi capaz de atingir o nivel de ljtihad fil Mazhab, como serd possivel
qualquer individuo, que nem sequer tem a percecao suficiente das obras
literarias destes eruditos, vir afirmar pertencer a um nivel de ljtihdd mais
alto?

§ [P
szbae Ol 1ab Sl
"Glorificado sejas, 6 Allah, sem duvida, isso € uma enorme callnia."

E relatado que Imam Rafi’i s disse: "Os eruditos sdo unanimes, na sua
generalidade, que atualmente ndo existe um Unico Mujtahid.”

POSSIBILIDADE DE MUJTAHID NA NOSSA EPOCA

Ha um artigo extenso digno de ser lido. Trata-se de uma tese de Shaikh
Habib al-Rahman A’zami (publicada na revista al-D4’i, na india, no fim do
més de Sha’ban em 1396/1976) que sintetiza este topico. Ele afirma: “O
ljtihad, que muitos eruditos alegam estar extinto, refere-se ao ljtihad
independente. Isto é claramente mencionado por Alldmah Ibn Hajar Makki
e Imam lbn Salah. De facto, |bn Saldh cita varios mestres dos 'Principios de
Din' que afirmam ndo existir 'Mujtahid independente' desde a era de
Imam Shafi . Imam Sha’rani » disse: "Apds os quatro Imames (das
quatro escolas de pensamento), ninguém alegou ser 'Mujtahid
independente' exceto lbn Jarir al-Tabari, cuja alegacdo ndo foi aceite.”

Isto é algo historicamente confirmado. Quanto a possibilidade de vir a
existir um 'Mujtahid independente' apds os quatro Imames, Imam
Sha’rani s diz: “Sem duvida, a possibilidade existe, pois Allah é o Todo-
Poderoso e nao ha provas contrarias.”

Shaikh Abdul Hay comenta: “Quem afirmar ndo ser possivel vir a existir
um Mujtahid apds os quatro Imames, certamente, estara errado. Mas, se
afirmar que ninguém manifestou ser Mujtahid (desde aquela época) cuja
alegacao fosse aceite pela maioria dos eruditos apds os quatro Imames,
de facto, ele estad absolutamente correto na sua afirmagdo.”
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CAPiTULO V
Restungiv o lthad acs quatio Tmames

TRES PROVAS DESTA RESTRICAO NOS QUATRO IMAMES

Shah Wali Allah Dehlawi s escreve no seu livro 'lqd al-Jid": “Saiba que
existem inUmeras vantagens em seguir as quatro escolas do pensamento
(juridico) assim como inimeras desvantagens em abandonar as mesmas.
Isso é algo que, de seguida, confirmaremos com argumentos sdlidos.

1- A Ummah (na¢do) é unanime na necessidade de confiar nos
antepassados piedosos (hierarquicamente) em relacdo a compreensdo da
Shariah (cédigo). Foi por essa razao que os Tabi’in (que vieram apds os
Sahabah .2) sempre confiaram nos Sahdbah .2, assim como os 'Tab-
Tabi’in' (que vieram apds os Tabi'in) confiaram nos Tabi’in em relagdo a
compreensdao da Shariah (cddigo). O raciocinio e a légica também
corroboraram esse argumento; isto porque a Shariah (cddigo) sé podera
ser entendida através da narracdo e derivacdo. A autenticidade da
narracdo sustenta-se no caso de a mesma ser instruida pelos nossos
antecessores.

Quanto a derivacao, a mesma depende do conhecimento acerca dos
Mazhab (escolas juridicas) dos eruditos mais antigos. Este conhecimento
auxilid-lo-a a evitar ter qualquer opinido que oponha o |jma (consenso
académico). Qualquer opinido deve ser baseada na opinido deles e nada
mais. Para ganhar o conhecimento dos eruditos anteriores, cada geracao
devera ser auxiliada pela anterior, como no caso das artes e ciéncias, tais
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como a morfologia arabe, sintaxe darabe, medicina, poesia, ferraria,
carpintaria e tingimento. Ninguém conseguird a mestria em qualquer uma
destas dreas sem estagiar um tempo com alguém experiente na respetiva
area. Embora a ldégica diga ser possivel adquirir a referida pericia
individualmente, a experiéncia revela que tal € improvavel.

Apds esse esclarecimento da necessidade de se basear nos ditos (e
opinides) dos antepassados piedosos, é importante também referir que os
tais ditos devem ter uma corrente de transmissao auténtica, devem estar
compilados num livro credivel e os eruditos registaram notas a clarificar
um significado especifico de entre varios outros significados que possam
existir. Por exemplo, por vezes, o Am (expressdo geral) serd Khas
(expressdo especifica) e o Mutlag (expressdo indeterminada) sera
Mugqayyad (expressado restrita) e a evidéncia das leis deverd ser derivada
dai.

2- O segundo argumento é que o Sagrado Profeta de Allah £ disse:
“Sigam o grupo maioritario (sawad al-a’zam).”*® E por essa razdo que
guando o resto dos Mazahib (escolas de pensamento) além das quatro
Mazhab desapareceram, seguir um dos quatro Imames considerar-se-a
seguir o grupo maioritario (sawad al-a’zam) e separar-se deles é como
separar-se do grupo maioritdrio (sawad al-a’zam).

3- O terceiro argumento relaciona-se com o vazio criado pelo
desaparecimento das pessoas crediveis desde hd muito tempo. A Ummah
(nacdo) ndo pode depender de uma lideranca de lideres religiosos
errantes. Eles podem (facilmente) atribuir falsas afirmacdes aos
antepassados piedosos cuja veracidade e honestidade sempre foi
reconhecida. A falta de credibilidade da narrativa deste tipo de lideres
obriga a refutacao de tudo o que seja relatado por eles. Quanto aos quatro
Mazhab (escolas de pensamento juridico), a adesdo aos mesmos torna-se
necessaria e indispensdvel pelo facto de estarem organizados e
sistematizados; os seus livros foram aprovados pelos eruditos e
revelaram-se indispensaveis. Por isso, ninguém podera atribuir-lhes algo
falso.”>’

¢ Musnad Ahmad, 30/392, 32/157
7 1qd al-Jid, pag.14
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TAQLID DOS QUATRO IMAMES E INCIDENTAL

Mufti Muhammad Shafi @ explica no seu livro 'Jawahir al-Figh' a razao
de seguir apenas um dos quatro Imam referindo-se as objec¢des acerca da
necessidade de seguir apenas um Imam, a questao de qual o impedimento
de seguir qualquer outra opinido juridica, e qual a base do Qur'an Sharif e
da Sunnah que limita a necessidade de seguir apenas os quatro Imam. Ele
escreve:

“Restringir o Taglid nos quatro Imames foi incidental e ndo uma escolha
legal ou racional. Pela vontade de Allah, todos os Mazahib além dos quatro
Mazhab (mais conhecidos) desapareceram ao longo do tempo como se
nunca tivessem existido. Mesmo que dez, trinta, cinquenta ou cem leis
derivadas desses Mazahib continuem registadas, ndo é possivel constituir
um Mazhab (escola de pensamento) com base num nimero pequeno de
leis e mandamentos. Se alguém decidir seguir este tipo de ‘Mazhab’ com
leis e derivacOes limitadas, o que fard em relacdo as outras milhares de
circunstancias nas quais ndo existe nenhuma opinido conhecida da parte
deles? Por conseguinte, se todos os Mazahib além dos quatro mais
conhecidos desapareceram, torna-se evidente que seguir o Din dependera
na ado¢3o de um destes quatro Mazhab. E por essa razio que lbn Khaldun
escreve no seu 'Mugaddimat al-Tarikh' em relagdo ao Mazhab (escola do
pensamento) dos 'Ahl al-Zahir' (os Literalistas):

5 80 3 ) 5 il B y5id ) R0 53 s ) el (T s 3 2

"Agora, o Mazhab (escola do pensamento) dos Literalistas desapareceu
com o desaparecimento dos seus lideres e isto porque a maioria (Jamhur)
rejeitou os seus seguidores e nada permaneceu deles exceto os seus
nomes nos novos livros”

Ibn Khaldun acrescenta:

J6 g3l 3y BT 516 555 . Bl 1) O, 082 7535 aa¥1 Waa K26 @iVl 3 L i
2a3; ) 29 Vin ads

“Todas as regides seguem (um de) estes quatro Imames porque os
seguidores de outros Imdmes desapareceram. Quando as terminologias
sobrecarregaram as ciéncias, tornou-se dificil atingir o grau de ljtihad
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(devido a incapacidade de cumprir com as referidas condi¢Ges). Na
iminéncia de o ljtihdd passar para as maos de pessoas incompetentes,
duvidosas e questiondveis, os eruditos declararam o fecho das portas de
ljtihdd e passaram a exortar as pessoas a adotar um dos quatro Imdam,
proibindo-os de associar simultaneamente opinides de varios Mazdahib
(escolas de pensamento). Os decretos e opiniées de outros Imames,
consequentemente, ficaram registados apenas nos livros. Os seus
Mazahib ndo se desenvolveram, ndo havendo um unico livro que tenha
registado todas as suas leis. Assim que os principios foram estabelecidos
e as correntes de transmissdo do Imam autenticadas, cada pessoa seguiu
o Mazhab do seu Imdm. Depois, a palavra Figh, naquele tempo, tornou-se
o epitome de seguir um sé Imam. A afirmacao de ljtihdd, especialmente
na atualidade, é absurda e seguir tal pessoa passou a ser injustificado. Os
eruditos do Isslam sdo unanimes na ado¢do de um destes quatro Imames.”

SOMENTE OS QUATRO IMAMES SERAO SEGUIDOS

Shaikh Ibn al-Humam escreve no livro 'Fath al-Qadir":
3551 300 ABEL il Jasll o fo £ G
“Ha um consenso a volta de ndo adotar qualquer pratica que contrarie
(uma das escolas de pensamento de) os quatro Imam”
Allamah lbn Hajar Makki s escreve no Fath al-Mubin (comentario de al-
Arbain):
Jis o dtTs Ais oy g BT a1 Y1 2 S $3 Y el U8 el 3 )

“Hoje, na nossa época, os nossos eruditos confirmam nao ser permitido
seguir alguém exceto os quatro Imam: (Imam) Shafi, (Imam) Malik, (Imam)
Abu Hanifah e (Imam) Ahmad ibn Hanbal.”

Por conseguinte, torna-se evidente que exigir qualquer outro
argumento para a necessidade de restringir o Taglid (seguir uma escola de
pensamento) nos quatro Imam é inadequado.

Isto assemelha-se ao exemplo de um pai que teve oito filhos, dos quais
quatro morreram e outros quatro continuaram vivos até a morte do pai. E
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compreensivel que a heranca deixada pelo pai seja dividida entre os
quatro filhos vivos sem que os ja falecidos recebam. Com isso, ninguém
estard a rejeitar a existéncia dos mesmos. Mas neste caso, nunca ouvimos
ninguém a questionar o porqué de apenas os quatro filhos vivos
receberem a heranca e os ja falecidos ndo receberem. E, até no caso de
alguém vir a questionar, diriamos: ‘Foi o destino’.

Mullah Jiwan @ escreve no ‘Tafsir al-Ahmadi’:

05315 Sl 13 J Y U b e (o 2055 5 5 b g1 3 il jliad) 51 Byl

“A verdade é que a restricdo aos quatro Imam é a dadiva de Allah e um
sinal claro de aceitacdo d’Ele. Ndo ha mais espaco para evidéncias e
raciocinios neste assunto.”
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CapriTuLO VI

Taglid

A REALIDADE DE TAQLID

Se as portas de ljtihdd fecharam e todos os restantes Mazahib (escolas
de pensamento juridico) sucumbiram diante dos Mazahib dos quatro
Imam, é natural concluir que o Taglid dos referidos Mazahib se tornou
uma incumbéncia sobre a Ummah (nacdo). Os que alegam o Taqlid ser
politeismo (shirk) ndo entenderam o verdadeiro significado de Taglid.
Taqglid ndo é sinénimo de independéncia (e libertagdo) da Sunnah do
Sagrado Profeta de Allah . 'Taglid' (seguir a jurisdicdo de um Faquih -
jurista) ndo é mais do que aceitar todas as leis derivadas pelos Mujtahid
baseadas, estritamente, no Sagrado Qur’an, Ahadith e nos ditos dos
Sahdbah :. Isto porque a definicdo de Taqglid é: “Aquele que ndo tem a
capacidade de ljtihad, aceita a lei derivada pelo Mujtahid; assim, ele nao
necessita de pedir qualquer argumento ou prova pois confia plenamente
no argumento utlizado pelo Mujtahid para derivar a lei.”

E relatada uma narrativa no livro ‘Abu Daud’, da autoria de Sayyiduna
Jabir 2, onde consta: "Certa vez, encontrdvamo-nos em viagem e uma
pedra atingiu um dos nossos companheiros, ferindo-o na cabec¢a. Pouco
depois, ele necessitou de tomar banho (devido a impureza que obriga ao
banho). Ele questionou os seus companheiros: “E-me permitido efetuar o
Tayammum (ablucdo seca)?” Eles disseram: "Ndo, pois ha 4agua
disponivel.” Por conseguinte, ele tomou banho e pouco depois faleceu.
Quando regressaram, o Sagrado Profeta de Allah £ foi informado deste
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incidente. Ele comentou: “Eles mataram-no! Que morram também! Se
nao sabiam a regra, porque nado questionaram quem sabe; perguntar é a
cura para uma pessoa incompetente.”>8

Eles emitiram uma opinido baseando-se no significado literal do
versiculo, “e n3o encontrardes dgua”>®, mas como ja foi mencionado
anteriormente, existem certas condicdes para ljtihad. Por isso, Shaikh al-
Issldam Ibn Taymiyah s escreve no seu Fatwa: “A maioria da comunidade
concorda que ljtihdd e Taqlid sdo ambos permitidos: Ijtihad para aquele
que tem aptid3o para tal e Taqlid para o que é incapaz de tal.”®°

Numa outra parte, ele escreve: “E permitido que alguém siga um Imam
especifico quando é incapaz de reunir informagdo sobre Shariah (cédigo)
de qualquer fonte. Contudo, se ele conseguir adquirir o conhecimento de
Shariah (codigo) através de outros meios, entdo ele ndo sera obrigado a
seguir o Mazhab daquele Imam.”

Abul Walid al-Baji al-Maliki, comentador do livro ‘Muwatta’ escreve no
Kitab al-Hudud fil Usul®: “Taqlid significa aceitar a quem estas a seguir
sem pedir o respetivo argumento, apesar de tu saberes. 'Taqglid' (seguir a
jurisdicdo de um Faquih - jurista) € uma incumbéncia para aquele que seja
incapaz de ljtihad.”

Shaikh Moulana Gangéhi = escreve numa das suas cartas®?

reproduzidas por Mufti Shafi & no seu livro Jawahir al-Figh:

“Tu alegas: Taglid de um Imam especifico é uma inovacao e, por isso,
errado (al-bid’a al-sayyi’a).

Eu digo: Na tua opinido, Taqlid de um Imam especifico é permitido e tu
préprio admitiste. O Unico problema é que tu ndo entendeste o significado
de “permissdao”. Ouve por um minuto, deves ter a consciéncia que tu
acabaste de rejeitar as provas textuais e racionais de Taqglid (ao afirmares
que Taglid de um Imam especifico € uma inovacdo errada). Taglid é algo
incumbido no seguinte versiculo:

%8 Abu Daud, fil Majruh Yatayammam

% Qur'an, 5:6

% Majmu’a Fatawa Ibn Taymiya, 20/203

61 Kitab al-Hudu fil Usul, pag.64

%2 Esta carta foi escrita em resposta a alguém que lhe escreveu acerca de Taglid, que alegava o Taglid absoluto ser obrigatério,
mas taqlid al-Shakhs (seguir um Imam em especifico) seria uma inovagdo, ou no minimo, permitido.
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Oy 283 S0 Jaliglat
“Perguntai, pois, aos que possuem a Mensagem, se ndo o sabeis.”®

E no Hadith:

Js g s
“Sem duvida, a cura da incompeténcia (ignorancia) é perguntar.”®*

Também é sabido que o Din ndo podera ser adquirido sem aprender;
ndo é algo que é adquirido pelo senso ou intelecto. Por isso, Taglid
absoluto (Taglid Mutlag) é obrigatério (para aquele que ndo possui a
capacidade de ljtihad). Certamente, iras aceitar até aqui, mas se ndo
aceitares, posso dar-te um outro argumento:

Ha dois tipos de Taqglid absoluto:
Tagqlid restrito (a um Imam especifico);
Taglid sem restri¢des.

Ambos tém origem na mesma raiz, ou seja, no Taglid absoluto,
independentemente de como se apresenta. Podes denomina-lo por uma
raiz e duas ramificacdes, um absoluto e duas particulas, ou um todo com
duas partes; apresenta-o como quiseres. Contudo, ambas as particulas
estdo subordinadas ao Taglid absoluto, que é obrigatdrio. Agora pergunto-
te, como é que uma parte de um todo que é obrigatério pode por si
mesma ser permitida? O servo de Allah! Obrigagdo e permissdo (Mubah)
sdo duas coisas opostas a raiz da lei / ordem (Hukm). Ent3o, como é
possivel a parte de permissdo ser simultaneamente uma parte da
oposicdo? Reflete por um minuto, Taglid absoluto é obrigatério e Taglid
restrito é permitido, apesar de Taglid restrito fazer parte de Tagqlid
absoluto. A discrepancia no teu raciocinio é devido a um mal-entendido.
Agora pensa. Os dois tipos de Taglid sdo permitidos. Ndo ha opcao exceto
na opgao de escolher entre Taqlid restrito e nao restrito. Ao escolheres
um, ndo havera necessidade do outro, mas se abandonares os dois, entao,
estarads no erro (pecado). Esta escolha foi designada, metaforicamente,
por permissdo. O exemplo disto é a expiacdo daquele que quebra um

% Qur'an, 21:7
4 Bayhaqi, 1/227; Darqutni, 1/189, Abu Daud, fil Majruh Yatayammam
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juramento (Halaf). A expia¢do por quebrar o juramento &, por si propria,
algo obrigatério, mas é (também) permitido expiar recorrendo a
alimentacdo dos pobres, ao vestudrio deles ou libertar um escravo. E
permitido efetuar uma dessas trés op¢des, mas recusar qualquer uma
delas é um pecado. E é este o caso com todos os principios gerais de
Shariah (cédigo). Tudo o que Shariah regular como uma ordem geral é
obrigatério. A permissdo é apenas no caso de pretender escolher alguma
opcao alternativa. Nao é como a contradicdo que tu assumes ao declarar
Taqlid restrito como permissivel quando, na realidade, é obrigatério. Se
assim fosse, entdo, Taqglid restrito que na tua opinido é permitido, aqueles
que alegam Tagqlid restrito ser obrigatério, dirdo que o Taglid ndo restrito
é uma inovacao errada. Porque o Taglid ndo restrito tem o mesmo grau
que Taglid restrito, por ambos serem ramificacdes da mesma raiz.” A carta
é longa, mas vale a pena lé-la.

CARTA DE SHAIKH QASsIMm NANAUTWI

Mufti Shafi s reproduziu a carta de Shaikh Qassim Nanautwi s, onde
ele escreve:

“Oica este ponto importante acerca de Taqglid. Sem duvida, s6 ha um
Din e é o Din de Issldm e todos os quatro Mazdahib (escolas de pensamento
juridico) sdo verdadeiros.

Assim como a medicina aiurveda e a medicina moderna (convencional)
sdo, na esséncia, o mesmo, pois a aiurveda diagnostica a doenca e
prescreve a devida medicacdo da mesma forma como um médico
convencional o faz. Contudo, apenas é adotado o tratamento daquele
médico que esta a tratar do paciente. Ninguém ird adotar a opinido de um
acima do outro, seja o médico aiurveda ou médico de medicina
convencional. Por conseguinte, também nos assuntos comuns ou outros
(da vertente religiosa), ao deparar com uma opinido divergente entre os
Mazahib, o Mugallid seguird apenas a opinido do seu Imam, seja ele quem
for.

Sim, por vezes pode acontecer deixarmos um médico e optar por outro,
mas mesmo assim, sé tomaremos o medicamento prescrito pelo novo
médico. Da mesma forma, aconteceu 0 mesmo no passado, ou seja, alguns
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dos nossos antepassados piedosos deixaram o seu Mazhab para optar por
outro Mazhab devido a algum motivo especifico. E quando isso aconteceu,
demonstraram firmeza no novo Mazhab. Ndo caiam na tentacdo de
associar as diferentes opinides dos diferentes Mazahib criando, assim, o
seu proprio quinto Mazhab. Imdm Tahawi s, um eminente e ilustre jurista
de Hadith, era seguidor do Mazhab (escola do pensamento) de Imam
Shafei . Porém, mais tarde, preferiu adotar o Mazhab (escola de
pensamento) Hanafi. Resumindo, ndo ha alternativa ao Taqlid. E por essa
razdo que é possivel encontrar milhares de mestres de Hadith e outros
eruditos Mugqallid (seguidores de uma escola de pensamento). Por
exemplo, Imdm Tirmizi, um grande erudito, jurista e mestre de Hadith,
também o autor do célebre livro de Hadith, Sunan al-Tirmizi, era um
Mugqallid, e se ndo acreditam em mim, estudem o seu livro de Hadith,
Sunan al-Tirmizi.

Quando tais eruditos piedosos eram Mugallid (Imdm Tirmizi que era
Mugqallid de Imam Shafi; Imdm Abu Yussuf e Imdm Muhammad eram
Mugallid de Imam Abu Hanifah), entdo, que académico da nossa época
podera estar isento de Taqlid?

E que diferenca faz se algum dos eruditos passados ndo fez Taqglid de
algum Imdm? Quem prestard atencdo ao facto de uma ou duas pessoas
ndo terem adotado o Taglid quando milhares o fizeram? Qualquer sabio,
ao ser questionado a respeito dessa matéria, responder-te-a que o
caminho correto é seguir o caminho estabelecido desde o tempo dos
antepassados piedosos da nossa Ummah (nacdo).

Continuando, hesitar e demonstrar uma indefinicdo em adotar
qgualquer um dos Mazdahib apenas pelo facto de os Mazahib terem sido
estabelecidos no passado ndo é mais do que uma atitude insensata.
Assemelha-se aquele doente que, ao observar um médico a diagnosticar
e a medicé-lo, presume, resultado da sua ignorancia, que também ele tem
a mesma competéncia do médico considerando que se o médico pode
medicéa-lo, entdo porque é que ele ndo pode fazer o mesmo e, assim
poupar uma ida ao médico? Este tipo de pessoa serda considerada
inteligente ou insensata?

Da mesma forma, se um ignorante rejeitar Taglid baseando-se num
erudito do passado que fez o seu proprio ljtihdd ndo questionarias a
sensatez deste fulano, independentemente de ele possuir um
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conhecimento ou ndo? E esquece os ignorantes, acredita em mim, até a
maioria dos académicos, atualmente revelam tremenda ignorancia ao
ponto de alguns académicos serem mais ignorantes que o ignorante (do
publico em geral). Andam por ai, de um lado para o outro, munidos de dois
livros na lingua Urdu debaixo dos seus bragos, dando palestras sem que
possuam uma parcela minima de conhecimento.

Ter o conhecimento de Din requer que a pessoa tenha competéncia e
capacidade de lecionar qualquer disciplina do Din aos seus alunos.”

CONFISSAO DE UM ACADEMICO SALAFI

De entre as muitas cartas de Shaikh Hussain Ahmad Madani® s, ha
uma longa carta escrita como resposta ao antigo lider de al-Jamat al-
Isslami da india, Abu al-Laith. Ele escreve:

“Shaikh Muhammad Hussain Batalwi era um dos lideres fervorosos do
grupo Salafi. Era um grande opositor do Taglid e um dos pregadores do
movimento Salafi daquela época, na india. Ele (Shaikh Batalwi) escreve na
sua revista Isha’at al-Sunnah (vol.2, pag.20, 51-53):

"A minha experiéncia de cinquenta e trés anos resume-se a isto:
‘Aqueles que, por ignorancia, renunciam seguir um Mujtahid
independente e acreditam no Taglid absoluto, eventualmente despedem-
se (saem) de Isslam. Alguns convertem-se ao cristianismo e outros
renunciam a todas religiées e tornam-se independentes de qualquer fé ou
crenca. O nivel mais baixo desta renuncia é rejeitar e desviar-se das leis de
Shariah (cddigo); alguns destes heréticos chegam ao ponto de rejeitar a
Salah (oracdo) Jumuah, a Saldh (oragdo) em congregacdo, a Salah (oracédo)
na generalidade, e o jejum. Eles ndo se abstém do dlcool e usura. Outros
evitam confrontar o Din abertamente por motivos mundanos, embora
confrontem discretamente. Eles aprisionam as mulheres, casam com elas
ilegalmente e usurpam os bens das pessoas através de meios ilicitos,
apoderam-se da riqueza que pertence a Allah, violam os direitos d’Ele. Ha
outras formas que podem levar a descrenca, apostasia e heresia, contudo

% Jawahir al-Figh, 1/135
% Makatib Shaikh Hussain Madani, pag.416
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a forma mais eficaz de destruir o Din das pessoas que ndao conhecem o
Din, é rejeitar o Taglid.”

Este excerto do discurso de Shaikh Muhammad Hussain Batalwi,
mencionado por Shaikh Hussain Ahmad Madani s, revela o resultado
daquilo que o Shaikh aprendeu ao longo de varios anos de experiéncia.

CONVERSA ENTRE SHAIKH QASSIM NANOTWI E UM ACADEMICO
SALAFI

No livro Sawanih-e-Qdssimi consta um outro incidente acerca dele.
Shaikh Muhammad Hussain Batalwi escreveu uma carta ao Shaikh Qassim
Nanutwi = onde solicitou o seguinte: “Eu preciso de falar consigo em
privado acerca de alguns assuntos importantes, com a condicdo de que
nenhum dos seus alunos esteja consigo quando conversarmos.” Shaikh
Nanutwi = aceitou e respondeu: “Por favor venha.” Shaikh Batalwi veio
ter com Shaikh Nanautwi, a porta do quarto foi fechada e iniciou-se a
conversa.

Shaikh Nanutwi @ disse ao Shaikh Batadlwi: “Aquilo que disser, esteja
ciente de duas coisas. Primeiro, vocé ird mencionar as regras de Mazhab
Hanafi e eu sou responsavel por apresentar as evidéncias. Segundo, eu sou
Mugqallid (seguidor) de Imam Abu Hanifah; qualquer objecdo devera ser
baseada numa opinido juridica da autoria de Imdm Abu Hanifah e ndo no
que estd escrito no Shami®” ou no que o autor de al-Durr al-Mukhtar disse,
porque eu ndo sou Mugqallid (seguidor) deles.”

Por conseguinte, abordaram varios tdpicos controversos tal como o de
levantar as maos apds Ruku, recitar Surah Fatihah atrds do Imam, dizer o
Amin em voz alta, entre outros. Conforme acordado, Shaikh Batdlwi =
relatou a opinido do Mazhab Hanafi relativamente a um tdépico e Shaikh
Nanutwi apresentou argumentos de Qur'an e Sunnah. Durante a
conversa, sempre que Shaikh Nanutwi apresentava os seus argumentos e
provas, Shaikh Batdlwi ficava em éxtase e, emocionado, expressava varias
vezes: “Glorificado seja Allah, glorificado seja Allah”. A emoc¢do era tanta
que quase se levantava em admirag¢do. Quando a conversa terminou, ele

% Nome de um livro de Figh Hanafi, Radd al-Muhtar.
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disse: “Eu estou surpreendido como é que alguém como vocé ainda é
Mugallid!” (ou seja, como é que alguém com tanto conhecimento e
capacidade de interpretar o Qur'an e Sunnah pode ainda ser Mugqallid?)
Shaikh Nanutwi respondeu: “Também me admiro como um homem como
vocé pode (ainda) ser Salafi!”

Também ouvi este incidente de alguns meus seniores. Eles disseram
qgue no fim da conversa, Shaikh Nanutwi # disse a Shaikh Batélwi s: “O
que vocé disse acerca de eu ser Mugqallid é uma prova razoavel da
importancia de Taqglid.”

UMA PASSAGEM

Um dos meus colegas, que se graduou no Mazéhir al-Ulum®8, foi
contratado como bibliotecario da Madrassah, contudo, ele deixou o cargo
devido ao baixo salario e foi trabalhar em Aligarh para um Doutor que era
adepto da ideologia salafi. Trés ou quatro dias apds ser contratado, ele
enviou-me uma carta, explicando o quanto estava a gostar de Aligarh e
gue o salario era decente. Ele também disse: “Ele (o Doutor) é muito bom,
ele gosta de mim e convida-me sempre para jantar. Mas desde que eu
cheguei, estou preso numa situa¢do. Quando efetua Saladh (oracdo), ele
levanta as maos apds o Ruku e mantém-nas nessa posicdo até ir para o
Sajdah. Ele tem este habito. Ja no meu caso, quando eu vou para Sajdah,
eu deixo cair (as maos). Quando argumento com ele, tentando explicar
gue o Shaikh Thanullah Panipatti e Shaikh Nazir Hussain escreveram nas
suas Fatdwa que se deve baixar as maos apoés levantar, ele diz: “Sera que
sou Mugallid (seguidor) de Shaikh Nazir e Shaikh Panipatti? Se eu
pretendesse fazer o Taglid, porque ndo seguiria Imam Abu Hanifah que
era bem superior tanto no conhecimento como na pratica das a¢des e no
Tagwa?” Shaikh! Serd possivel enviar um Hadith que sirva de argumento
no sentido de que o Sagrado Profeta de Allah & baixou as maos
imediatamente apds as levantar antes de ir para o Sajdah? Estou numa
posi¢do muito dificil.”

Naquele tempo, eu lecionava aulas de Hadith. Hoje, ndo tenho a carta
comigo, nem me lembro de todos os pormenores desta ocorréncia, mas

%8 Famosa universidade Islamica em Saharanpur, india
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lembro-me de enviar alguns Ahadith de Abu Humaid al-As’di :2 relatadas
no Bukhari. No referido Hadith, um Sahabi (companheiro) s descreve o
Sagrado Profeta de Allah «:
LG B K53 g s5ial Al 5136
“Quando levantava a cabeca, relaxava até que cada membro voltasse
ao seu lugar”®

Isto so seria possivel se o Sagrado Profeta de Allah £ baixasse as maos
apos té-las levantado.

%9 Bukhari, Sunnat al-Julus fi Tashahud
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&=

CApriTULO VII
Taglid do maion Tmam, Tmam Abw Handfah

MAZHAB (ESCOLA DE PENSAMENTO) DE IMAM ABU HANIFAH &

O Mazhab de Imdam Abu Hanifah =, que prevalece até hoje no
subcontinente indiano, espalhou-se através da chegada dos primeiros
muculmanos que seguiam a escola do pensamento juridico Hanafi.
Portanto, o Mazhab Hanafi espalhou-se com a disseminagdo do Isslam no
subcontinente. Além disso, constam ainda outros motivos pelos quais o
Mazhab floresceu no subcontinente, como pude mencionar na introdugao
do meu livro, Awjaz al-Masalik. Uma das razdes prendia-se com o facto de
a época de Imam Abu Hanifah = ser a mais préxima do Abengoado Profeta
# comparativamente a dos restantes Imam. Ele viveu no mesmo século
que o Abencgoado Profeta ¢ e nasceu no ano 80 A.H.

No Sahih Bukhari, as transmissGes de Hadith que contém apenas trés
narradores (Culaciyat) sdo consideradas as mais auténticas. Foram
compilados varios livros acerca deste tipo de narrativas. Este tipo de
narrativa consiste em trés narradores entre o mestre de Hadith (por
exemplo, Imam Bukhari) e o Abencoado Profeta <:: o primeiro narrador é
o professor deste mestre de Hadith, a seguir um Tabe’i, e por fim um
Sahdbi .. Na opinido dos seguidores da escola de pensamento juridico
Hanafi, Imdm Abu Hanifah s era considerado um Tabe’i, ou seja, entre ele
e o0 Abencoado Profeta # sé havia um Sahabi .. E quanto aos Sahabah .
€ conhecida a seguinte maxima: Al-Sahabah Kulluhum Udul (Todos os
Sahabah (companheiros) 2 sdo justos / piedosos).

76



Os que consideram Imam Abu Hanifah como um Tabe’i, argumentam
que o Mazhab (escola de pensamento) Hanafi é transmitido apenas por
duas correntes (cund’i), a primeira corrente sendo a de um Sahabi 2 e a
segunda sendo a de um Tabe’i que, no fundo, era o Professor de Imam
Abu Hanifah; e um aluno estarad mais informado acerca do seu professor
do que qualquer outra pessoa. Por isso, qualquer tipo de acusacdo de
fraqueza em relacdo ao Mazhab Hanafi é um sinal claro da incompeténcia
nas ciéncias de Hadith. Se, porventura, na corrente narrativa aparecer, em
terceiro ou quarto lugar, algum narrador pouco credivel, tal facto nao
podera ser imputado ao Mazhab Hanafi. E por essa razdo que Alldmah Ibn
Taymiyah = escreve na sua Fatwa: 7°

“Os Imam que antecederam a formacgéo dos livros de Ahadith (ditos /
narrativas) sabiam mais sobre a Sunnah do Abengoado Profeta #: do que
os académicos posteriores. Isto porque muitos dos Ahadith (ditos /
narrativas) que chegaram a eles eram considerados como auténticos,
contudo, podem ter sido transmitidos a nds ja com algum narrador pouco
credivel ou desconhecido entre aquela corrente de narracdo. Naquela
época, eles carregavam nos seus intimos um largo nimero de Ahadith
(ditos / narrativas) e respetivas ciéncias que os livros de Ahadith n3o
continham.”

Outro ponto a ter em conta é o facto de Imam Bukhari : ter relatado
vinte e trés Ahadith com uma corrente de trés narradores. Vinte deles sdo
alunos ou alunos de alunos de Imam Abu Hanifah. Onze narrativas sao da
autoria de Makki Ibn Ibrdhim, que era aluno do Imam Abu Hanifah «.
Consta que um dia ele relatou um Hadith dizendo: “Abu Hanifah narrou
para nds.” Alguém do publico exclamou: “Nés ndo queremos ouvir Hadith
de Abu Hanifah, conta-nos os Hadith de lbn Juraij.” Ele respondeu: "Nao
relato os meus Ahadith a idiotas (como tu) e, daqui em diante, estas
proibido de escrever qualquer narrativa minha.” Apds isso, ele recusou-se
a continuar com a aula até o objetor ter sido expulso do agrupamento.

Seis Ahadith sdo de Abu Assim al-Nabil Dahhaq ibn Mukhlid que
também era aluno do Imam Abu Hanifah . Trés Ahadith sdo de
Muhammad ibn Abdullah Ansari que era aluno de Imam Zufar e Imam Abu
Yussuf, ambos alunos de Imam Abu Hanifah . Restam dois narradores

70 Fatawa Ibn Taymiya 20/239
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acerca de quem ndo consegui determinar se seriam ou ndo alunos de
Imam Abu Hanifah s.

Na introducdo do livro ‘Awjaz’ é relatado que Imam Sha’rani & disse:
Qualquer Hadith que Imam Abu Hanifah mencionou como prova do seu
Mazhab, foi narrado por grandes Tabe’i da sua época. Suspeitar que
qualquer um deles tenha fabricado algum Hadith é algo inimaginavel; se
alguém afirmar que encontrou qualquer tipo de fragilidade num
argumento do Mazhab Hanafi, na realidade, serd mais um reflexo da
fraqueza de qualquer narrador da corrente vindo apds a época deles.
Resumindo, as narrativas apresentadas por Imadm Abu Hanifah @ como
base argumentativa do seu Mazhab ndo ficardo influenciadas por
qualquer tipo de fraqueza devido a inclusdo posterior de qualquer tipo de
narrador pouco credivel na corrente de transmissao.

Ainda no livro ‘Awjaz’, foi explicado em detalhe o Mazhab de Imdm Abu
Hanifah. No ponto nove ficou confirmado que o Mazhab de Imam Abu
Hanifah era baseado em principios fortes. O seguinte excerto da obra de
Alldmah Hafiz Ibn Hajar al-Shafi’i é elucidativo. Ele disse: “E imperativo que
nao fiques iludido com os termos que alguns Ulamah utilizam acerca de
Imam Abu Hanifah e os seus companheiros tais como “Asshab Ra’i” (os
seguidores da opinido), etc.

E importante entenderes que Imam Abu Hanifah = nunca priorizou a
sua propria opinido em detrimento da Sunnah ou dos Ditos do Abencoado
Profeta de Allah & pois ele ficou ilibado deste tipo de acusagdes. Isto
porque varias fontes confirmaram que Imam Abu Hanifah @ baseava-se,
em primeiro lugar, no que encontrava no Sagrado Qur’an olhando, em
seguida, para os Ahadith (ditos / narrativas). Se ndo conseguisse encontrar
na Sunnah do Abencoado Profeta de Allah &, procurava nos ditos e
opinides dos Sahabah ... Se estivesse perante alguma divergéncia de
opinido entre os Sahabah ., procurava a opinido mais préxima do
Sagrado Qur'an e da Sunnah sem descurar os ditos dos Sahdbah
(companheiros) . Ao ndo ser capaz de encontrar resposta nos ditos dos
Sahabah ., recorria ao seu proprio ljtihad (investigacdo juridica
independente). O recurso ao ljtihdd era ultima instancia e, conforme
habito dos Tabe’in da sua época, ndo optava pela opinido dos seus
contemporaneos.”
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Imam Abdullah Ibn Mubdrak s relata que Imam Abu Hanifah = disse:
“Em primeiro lugar, consideramos adotar o Hadith se estiver disponivel,
sendao os ditos do Sahdbah .2 sem ultrapassar essa barreira. Se
encontramos opinides dos Tabe’in, tentamos competir com eles (em
extrair a lei).”

Também é relatado que disse: “E, verdadeiramente, surpreendente as
pessoas alegarem que a minha Fatwa (veredito) é produto da minha
prépria opinido, quando, na realidade, deduzo as minhas Fatwas dos
Ahadith.”

Numa outra ocasido, disse: “Ndo serda permitido basear qualquer
veredito na sua prépria opinido se o mesmo puder ser encontrado no
Sagrado Qur’an; o mesmo no caso dos Ahadith. Do mesmo modo, ndo sera
permitido formar uma opinido contrdria a opinido unanime dos Sahabah
#%. SO no caso de existir divergéncia de opinides entre os Sahabah . é
que é aceitavel escolher a opinido que nos pareca mais préoxima do
Sagrado Qur’an e da Sunnah.”

Certa vez, alguém dirigiu-se ao Imam Abu Hanifah e disse-lhe: “Pare de
usar deducdo analdgica, Shaitan foi o primeiro a usar a légica!” Imam Abu
Hanifah s virou-se para ele e disse: “O fulano, o teu argumento é
irracional porque Shaitdn usou a ldgica para rejeitar uma ordem de Allah
e isso tornou-o descrente; no meu caso, a utilizacdo da referida légica é,
simplesmente, para seguir as ordens de Allah. Isto porque a minha
deducdo analégica é baseada no Sagrado Qur'an, na Sunnah do
Abencoado Profeta «, nos Sahdbah .« e nos Tabe’in. Por conseguinte, se
aderimos ao Sagrado Qur’an e a Sunnah, sera justo sermos equiparados
ao Shaitan, o amaldicoado?”

O homem respondeu: “Sim, eu estava errado. Peco perdao a Allah. Que
Allah ilumine o seu coragao como vocé iluminou o meu.”

EQuivoCcos ACERCA DO MAZHAB HANAFI

Alldmah Ibn Hajar Makki 2 disse: “A acusacao de que o Figh Hanafi se
opde as narrativas auténticas do Abencoado Profeta de Allah £, sem
apresentar os respetivos fundamentos, deve-se ao facto de os acusadores
nao terem pesquisado os principios do Mazhab Hanafi.”
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Em seguida, referiu, elaboradamente, os principios do Mazhab Hanafi
tal como relatado na introdugdo do livro ‘Awjaz’, e explicou: “Um dos
principios do Mazhab Hanafi relaciona-se com a questdo de uma narrativa
cuja corrente de transmissao tenha apenas um narrador (ou seja, corrente
singular) ndo ser aceite caso contradiga alguma injuncdo unanime.

E se a propria agdo / pratica do narrador contradizer a narrativa, entdo,
a mesma sera classificada como ‘uma narrativa revogada’.

Do mesmo modo, se uma narrativa relatar algo fora do vulgar, algo que
nao tenha sido relatado por nenhum dos seus contemporaneos, a mesma
sera rejeitada.

Um outro principio relaciona-se com o cddigo penal, onde os seguidores
da escola de pensamento Hanafi ndo aceitam duvidas (shubha) em
assuntos relacionados com alguma pena. Por conseguinte, é possivel
tornar-se invalida a pena de um criminoso caso uma narrativa de corrente
de narradores singulares crie dividas sobre a pena.

Outro principio relaciona-se com a revogacao das narrativas de
correntes de narradores singulares no caso de os Sahabah .« discordarem
num assunto especifico.

A mesma regra aplicar-se-a no caso de uma narrativa de corrente de
narradores singular contradizer o significado explicito de um versiculo do
Sagrado Qur’an. Assim, a referida narrativa serd rejeitada, porque o
Sagrado Qur'an é definitivo e a narrativa de corrente de narradores
singular é presuntiva; portanto torna-se necessario priorizar o argumento
mais forte sobre o mais fraco.

No caso da narrativa de corrente de narradores singular se opor a uma
Sunnah estabelecida, também ela serd rejeitada de acordo com o principio
da escola de pensamento Hanafi.”

Sendo assim, estes principios ilibam Imdam Abu Hanifah @ e
demonstram claramente a falsidade da acusagao lancada por homens com
coragdes invejosos e por aqueles que revelaram um desconhecimento
completo dos principios e do conceito de ljtihdd adotado por Imam Abu
Hanifah . Além disso, também se torna evidente que Imam Abu Hanifah
& nunca ignorou um Hadith até encontrar um argumento mais forte.
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Ibn Hazm al-Zahiri diz: “Todos os Hanafis, unanimemente, confirmam
que no Mazhab (escola de pensamento) de Imdm Abu Hanifah até um
Hadith com corrente de transmissao fraca serd preferivel em detrimento
de uma conclusao a que se chegou posteriormente.”

E relatado que Imém Sha’rani 2 disse: “lmam Abu Hanifah era o homem
mais temente a Allah, um dos maiores académicos, piedoso, muito
cauteloso nos assuntos de Din e um daqueles que jamais preferiria
introduzir a sua opinidao pessoal no Din. Ele nunca decidiu algum assunto
sem antes reunir todos os seus companheiros e verificar se, além de
concordarem, tinham também a consciéncia tranquila de estarem a agir
em conformidade estrita das leis e principios do Mazhab Hanafi. S6 apds
esse procedimento, ele dizia ao Imam Abu Yussuf: ‘Regista esta decisdo no
capitulo tal.”

E mencionado no livro ‘Awjaz’ que sempre que uma questdo era
colocada diante dele, ele olhava para os seus companheiros presentes no
agrupamento e perguntava: “Que Ahadith tém acerca desta questdo?”
Apos todos relatarem tudo o que conheciam acerca da referida questao,
Imam Abu Hanifah relatava tudo o que ele sabia, decidindo de acordo com
0 que estivesse na maioria das narrativas. Na introducao do referido livro,
‘Awjaz’, mencionei extensivamente as varias acusacdes dirigidas a Imam
Abu Hanifah s e suas respetivas respostas.

Quanto ao principio de Imam Abu Hanifah s acerca da narrativa cuja
corrente de narradores fosse singular ndo estar em oposicdo ao
significado explicito de um versiculo ou de uma Sunnah estabelecida do
Abencgoado Profeta £, na realidade, baseia-se nas palavras de Sayyiduna
Umar « proferidas quando ocorreu o divércio de Fatima bint Qaiss .

Fatima bint Qais @ queixou-se ao Abencoado Profeta #: que o seu
marido se tinha divorciado dela. De acordo com o relato dela (Fatima bint
Qais @), o Abencoado Profeta de Allah & disse-lhe que ela ndo poderia
permanecer na casa do (agora) ex-marido (direito de Sukna / residéncia)
e nem iria receber qualquer pensdo alimentar (direito de Nafga / sustento)
por parte dele durante o periodo de espera (lddat). Sayyiduna Umar
retorquiu: “Ndo podemos ignorar as injun¢des do Sagrado Qur'an e da
Sunnah somente por causa de uma mulher. Quem (nos) garante se ela se
lembra, exatamente, aquilo que Ihe foi dito ou se esqueceu?”

81



Numa outra narrativa consta que ele disse: “Poderd ela estar a supor!”’?

SE 0 HADITH E AUTENTICO ENTAO (0 HADITH) E O MEU
MAzHAB

Esta é uma famosa citacdo atribuida aos quatro Imam relatada de
diferentes formas. Hafiz ibn Hajar al-Assqalani s, no seu livro ‘Fathul Bari’,
aprofunda este assunto no capitulo acerca de “Levantar as maos quando
se levanta do Ruku.”. Ele cita Ibn Daqiq al-id s que disse: “De acordo com
os principios juridicos adotados pelo Imam Shafi’i 2, o levantar as maos é
classificado de ‘recomendado’ e, em seguida, ele comenta: “A afirmacao
acerca disto ser o Mazhab de Imam Shafi’i por ele ter dito: “Quando um
Hadith é auténtico, entdo, o conteiudo do mesmo passa a ser o meu
Mazhab”, é questionavel.”

Hafiz ibn Hajar s acrescenta: “O motivo de obje¢ao é porque nods
somente conseguiremos adotar o referido principio se soubermos que o
Hadith ndo chegou a ele. Mas se ele teve o conhecimento do tal Hadith e
o rejeitou ou interpretou (de outra forma), entdo, ndo serd possivel agir
em conformidade com a referida afirmacao.”

De facto, Alldmah Héfiz Ibn Hajar s disse a verdade.

Imam Malik & relata a narrativa de Sayyiduna Abdullah Ibn Umar & no
seu livro ‘Muwatta’ onde consta que quando o Abencoado Profeta de
Allah £ se levantava do Ruku, ele levantava as maos. Mas ja no livro
‘Mudawwana’’?, é relatado que perante ele (Imam Malik), levantar as
maos durante Saldh (oracdo) é uma opinido de fonte fraca exceto no
(primeiro) Takbir da abertura. Ele também disse: “Eu ndo encontro a
questdo de levantar as maos (durante a oracdo) em nenhuma ocasido
exceto no Takbir da abertura (no inicio da oragdo).”

Tive a oportunidade de expor esta questdo no livro ‘Awjaz’.

No livro ‘Bazl al-Majhud’’® est3o mencionados varios Ahadith (ditos /
narrativas) sobre a puni¢do daquele que rouba frequentemente, no

7! Bazl al-Majhud 3/322
72 Uma das obras originais onde foi compilado os vereditos de Imam Malik
73 Bazl al-Majhud 5/137
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capitulo intitulado de: “O Ladrdo que rouba repetidamente”. E relatado
por Imadm Ibn Qayyim = que, certa vez, Imdm Ahmad Ibn Hambal x foi
guestionado: “Porque é que vocé rejeitou esses Ahadith?” Ele respondeu:
“Devido ao Hadith de Ussman : onde consta que um mugulmano sé pode
ser punido por trés razoes, e o ato de roubo ndo consta entre elas.”

Este tépico foi mencionado detalhadamente no livro ‘Bazl Majhud’. O
Unico ponto que pretendo focar aqui é o facto de Imdm Ahmad ibn Hanbal
s saber acerca dos Ahadith (ditos / narrativas) sobre a puni¢do daquele
gue rouba repetidamente, mas nao os aceitou.

Quanto a divergéncia sobre a defini¢do juridica da questdo da ‘dgua ser
muita ou pouca’ (no capitulo da purificagcdo), o Mazhab de Imam Ahmad
ibn Hanbal : é que se a dgua exceder dois jarros largos de barro (qullatain
- existe uma divergéncia de opinides entres os Hanbali sobre o seu
tamanho exato) entdo, a referida agua serd considerada como ‘muita
agua’, apesar de Imam Ahmad ibn Hanbal autenticar o Hadith de Bi'r
Buda’a (que vai contra o seu Mazhab) conforme mencionado no livro da
escola de pensamento Hanbalita, ‘al-Mughni’’4. Por isso, é correto aquilo
que Hafiz ibn Hajar s disse acerca da afirmagdo de Imam Shafi’i.

Shaikhul Issldm Hafiz Ibn Taymiyah, no seu livro ‘Raf al-Maldm’, relata
dez diferentes razoes de os Imam rejeitarem um Hadith. Uma das razdes
€ o Hadith ser do conhecimento do Imam, mas ele ndo o autenticar ou ter
estabelecido certas condicGes para a narrativa de narradores singulares
em que este mesmo Hadith ndo preencha tais condi¢des. Outra razdo é o
de ele ter tido conhecimento do Hadith, mas té-lo interpretado de forma
a remover alguma contradicdo entre este e outro Hadith. Apds mencionar
as dez razdes, Ibn Taymiya diz: “Estas sdo as razGes aparentes para nao
adotar algum Hadith. E possivel que o Imdm tenha uma outra razdo
desconhecida por nds, isto porque o oceano do conhecimento é profundo
e ndo temos capacidade de absorver todos os segredos ocultos nos
intimos destes eruditos. Por vezes, o Imam pode revelar o seu argumento
e noutras ocasides ndo revelar. As vezes, revela, contudo, o argumento
pode chegar a nds e outras vezes nao chegar.

Mesmo se o argumento chegar a néds, por vezes, é possivel decifrar a
forma do argumento ter sido derivado e por vezes tal ndo é possivel,

74 Al-Mughni 1/25
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independentemente de o argumento estar correto ou ndo. Isto é algo
percetivel apenas pelos eruditos de Hadith, como no caso dos quatro
Imam.

Varios Ahadith (ditos / narrativas) auténticos podem ter chegado a eles
e terem sido rejeitados baseando-se em evidéncias irrefutaveis assim
como existem vdrias narrativas auténticas acerca da questao de ‘levantar
as maos (durante o Saldh (oracdo)’, e nenhum dos quatro Imdm nem a
maioria dos mestres de Hadith aceitarem-nas.”

A questdo de ‘levantar as maos na oracao’ foi relatada no livro ‘Awjaz’.

RESPEITO PARA COM TODOS 0S MAZAHIB (ESCOLAS DE
PENSAMENTO JURIDICO) E 0S IMAMES

Um ponto importante a salientar é o facto de o Mugqallid (seguidor) de
qualguer Mujtahid (Imam) ndo poder ser desrespeitoso para com nenhum
(outro) mestre de Hadith somente por este se opor a opinido do seu Imam.
Pelo contrdrio, devera ter o intimo limpo acerca deles. Allamah Ibn
Taymiyah dedicou um livro intitulado de Raf al-Maldm an A’'immat al-
A’lam a este assunto, uma obra de leitura imprescindivel. A obra esta
acessivel separadamente como também podera ser consultada na sua
cole¢do de Fatwa. No livro, ele diz: “E necessario que cada mugulmano,
apos criar a ligacdo com Allah e o Seu Mensageiro &, crie (também) uma
ligacdo com os piedosos conforme o Sagrado Qur’an indica. Em especial
com os Ulamah que sdo os herdeiros dos Profetas de Allah e que sdo como
as estrelas no céu que nos orientam a noite quando a escuridao recai
sobre a terra e os mares. Os mugulmanos, unanimemente, aceitam as suas
intuicdes e orientagoes.

Os eruditos (Ulamdah) dos mucgulmanos sdo considerados os melhores
de entre a comunidade porque s3o considerados os sucessores do
Abencoado Profeta de Allah # e os reavivadores das Sunnah do
Abencoado Profeta de Allah . Eles sdo o meio da preservagao do Livro
de Allah, que por sua vez os nutre espiritualmente. Ha que entender que
nenhum dos Imam rejeita os Ahadith do Abencoado Profeta de Allah
arbitrariamente. Isto porque todos eles concordam que a adesdo ao
Abencoado Profeta <« é algo obrigatdrio e indispensavel e que os ditos de
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qualquer pessoa podem ser aceites ou rejeitados, mas os Ahadith do
Abencgoado Profeta # jamais poderdo ser rejeitados. Se a opinido de
qualquer erudito contradizer algum Hadith, entdo, certamente, havera
algum motivo por tras.”

Em seguida, Shaikhul Issldm 1Ibn Taymiyah & enumerou
detalhadamente dez razdes pelas quais os Imam poderdo nao aceitar
algum Hadith. Ele esclarece que estas sdo apenas as razdes aparentes;
poderao existir outras das quais ndo temos o devido conhecimento.

Na mesma obra, ele refuta especificamente aqueles que criticam os
Imam. Menciona também que se um Mujtahid errar no seu ljtihad
(deducdo), ndo deixara de receber uma recompensa e 0 seu erro serd
perdoado; mas se ele estiver correto no seu ljtihad, entdo, serd
recompensado a dobrar. Contudo, se ele ndo for um conhecedor das
matérias juridicas e efetuar ljtihad, nesse caso, estard a pecar. Isto
assemelha-se ao Hadith acerca do homem que sofreu um ferimento na
cabeca e perguntou se poderia efetuar o Tayammum. Alguns foram da
opinido que deveria utilizar agua. Devido a isso, ele faleceu. Ai, o
Abencoado Profeta de Allah # retorquiu: “Eles mataram-no, que eles
também morram!”

Além disso, as Fatdwa de Imam lbn Taymiyah & incluem uma
dissertacdo em resposta a questdo, “Shaikh Abdul Qadir Jilani & era o
maior Amigo de Allah e o Imam Ahmad Ibn Hanbal & era o maior Imam?”

Um artigo também de leitura imprescindivel.

No referido artigo, Ibn Taymiyah = esclarece que aquele que cré que
Taqlid (seguir) Imam Shafi’i € mais virtuoso, ndo devera criticar aqueles
que consideram o Taglid de Imam Malik ser mais virtuoso. Do mesmo
modo, os que creem que o Taqglid de Imdm Ahmad lbn Hanbal é mais
virtuoso, ndo devem criticar aqueles que creem o Taqlid de Imam Shafi’i
ser mais virtuoso. Portanto, é importante seguir o Imam que, na sua
opinido, esteja mais préximo da verdade. O mesmo aplica-se também no
caso do Mujtahid, que deve adotar aquilo que ele considera ser mais
préximo da verdade. O mais importante é ndo seguir os seus desejos e o

seu ego e nunca falar sem o devido conhecimento.

Ibn Taymiyah @ ndo deixa de esclarecer que aqueles que consideram
que Imam Abu Hanifah s« ou outro Imam, contradiz, deliberadamente, o
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Hadith Sahih através da Quiyass (analogia), na verdade, feriram a honra
destes Imdm, fruto da opinido prépria ou da maldade do seu ego.
Podemos analisar o caso do Imam Abu Hanifah s, a quem acusam de
preferir a analogia em detrimento dos Ahadith. Ibn Taymiya mencionou
varios exemplos onde Imam Abu Hanifah deu primazia aos Ahadith Sahih
em detrimento da analogia.

No livro ‘Tazkirah Rashid’, Shaikh Ashiq llahi Mirathi = ilustra as aulas
de Hadith de Shaikh Rashid Ahmad Gangdhi & e relata que Shaikh Gangéhi
& costumava dizer: “Tenho um lugar especial no meu coragdo para o
Mazhab (escola de pensamento juridico) do Imdm Abu Hanifah s, que
considero estar na verdade (Haqq).” Apesar do seu amor e afeto para com
o Mazhab de Imam Abu Hanifah s, era impensavel ele demonstrar
qualquer atitude de desrespeito para com outro Mazhab ou Imam. Ao
observar que algum aluno se inclinava na rejeicdo doutro Mazhab, ele
corrigia-o verbalmente e na pratica. Até no 'Taqlid' (seguir a jurisdicdo de
um Faquih - jurista) (seguir uma escola de pensamento juridico), ele
detestava a ascensdo de sectarismo e discriminacdo. Se sentia algum
aluno a ser tendencioso para com um mestre de Hadith, mudava o rumo
do seu discurso. Quando algum aluno apresentava qualquer objecdo ou
ouvia algum deles a comentar (acerca de qualquer um dos mestres de
Hadith), o seu olhar alterava-se e ele comecava a relatar os argumentos
de Imdm Bukhari deixando os argumentos do Mazhab Hanafi em segundo
plano com o intuito de incutir o amor e respeito nos alunos para com os
mestres de Hadith.

No Ap Biti (didrio), consta uma passagem da autoria do Shaikh Ashraf
Ali Thanwi referenciada no livro ‘Ifadat-e-Yaumia’ de um académico que
se sentou na aula do Shaikh Gangéhi @. Apds ouvir a aula do Shaikh, o
homem ficou maravilhado e, em emocao, disse: “Shaikh, na sua aula, até
o Hadith se torna Hanafi. Se Imam Shafe’i estivesse vivo, ndo teria opcao
senado ficar em siléncio.” O Shaikh mudou de cor e, em furia, questionou:
“O que estds a dizer? Achas que eu teria coragem de dizer algo se Imam
Shafi’i estivesse vivo? Se ele estivesse aqui neste momento, ndo teria a
ousadia de falar a sua frente. Pelo contrario, passava a ser um Mugallid
(seguidor) da sua escola de pensamento e rejeitaria o Taglid de Imam Abu
Hanifah por ndo ser permitido seguir um Mujtahid falecido durante a vida
de um outro.”
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Tenho na memdria que outros seniores me transmitiram que Shaikh
Gangohi s até disse o seguinte: “Diante do Imam Shafi’i, todo o meu
discurso revelar-se-ia como uma objecao infantil.”

Os DEZ PRINCIiPIOS

Durante a minha docéncia em Mazahir al-Ulum, as aulas normalmente
comegavam numa quarta-feira. Quando iniciei as minhas aulas, também
era uma quarta-feira. Iniciei a minha aula acerca do tépico ‘introdugdo do
conhecimento’ (mugaddimat al-ilm), assim como a ‘introdugéo ao livro’
(mugaddimat al-kitab), e diversos outros tdpicos, que se prolongou até a
quarta-feira seguinte. No fim, o ultimo tdpico discutido foi acerca das
etiquetas (4ddb) requeridas a cada aluno ao longo dos seus estudos, onde
os dez principios foram, particularmente, enfatizados. Na altura, era
jovem e energético e conforme o seguinte Hadith constata:

4

§ < -
O3 G 2ad S
“A juventude é um ramo da loucura.””®

Se me apercebesse de algum aluno a quebrar um destes dez principios
basicos que tinham sido enfatizados no inicio do ano, eu levantava-me,
imediatamente, repreendia-o e regressava ao meu lugar. Os alunos que
tinham aprendido os dez principios basicos percebiam a razdo de ele ter
sido repreendido, embora qualquer visitante ou algum aluno de outra
turma (que vinham em grande nimero para as minhas aulas) pudesse ficar
confuso com o que tinha sucedido. Os alunos comentavam:
“Provavelmente, ele adormeceu ou apoiou-se com o cotovelo no livro.”
Os referidos principios sdo:

Sinceridade na intengao.

Assiduidade nas aulas. Qualquer pessoa podera consultar o registo de
faltas daquela época. Nenhum dos meus alunos, durante varios anos,
tinha uma falta em seu nome.

75 Mussannaf Ibn Abi Shaibah, 8/163; Matalib al-Aliyah, Bab Wassiyah an-Néfia
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Sentar numa fila ordeira na sala; os alunos devem sentar-se com
respeito numa fila ordeira.

N3o dormir na aula.
Ndo se apoiar no livro.

Nao perder nenhum Hadith. Por esta razdo, faltar era um grande pecado
na minha aula.

Um dos meus habitos era a de que se o Hadith relatasse algum incidente
onde qualquer termo ofensivo fosse citado (como no capitulo do cddigo
penal), eu traduzia, na integra, em Urdu; a Unica condi¢do era de nenhum
aluno poder rir; a seguir, eu explicava o Hadith. Na minha percecao, eu
tinha o dever de traduzir para a lingua Urdu, na integra, aquilo que o
Abencoado Profeta de Allah « e Sayyiduna Abu Bakr 2 disseram. E, de
acordo com a referida percecdo, jamais poderia considerar que a minha
linguagem fosse melhor ou mais adequada do que a do Abengoado
Profeta de Allah # e Abu Bakr Siddiq ! Se eles expressaram o que
expressaram sem qualquer hesitagdo, entdo quem sou eu para alterar ou
evitar o termo expressado? Por exemplo, quando frases como “ankutuhd”
e “unsus bazr al-Lat” apareciam no Hadith, traduzia-os na integra,
contudo, com a condicdo de que ninguém se risse.

Respeito maximo para com os Ulama e juristas de todas as escolas de
pensamento, ou seja, ndo levantar obje¢des contra eles; ndo ter atitude
de desrespeito ou comentarios depreciativos acerca deles; e mais
importante, ndo ter nada contra eles no intimo. Algumas pessoas, ao
defenderem o Mazhab Hanafi, adotam uma atitude de humilhar ou
rebaixar os eruditos de outra escola de pensamento e alguns idiotas até
vao mais longe criticando os mestres de Hadith. Isto é algo inconcebivel e
intoleravel para mim.

Nao fingir o respeito pelo professor, mas sim nutri-lo no intimo, caso
contrario, podera ficar privado do conhecimento.

Nao colocar obje¢des contra os mestres de Hadith.

Enumerei aqui os principios resumidamente. (O meu neto) Shahid
publicou as minhas aulas de Bukhdri onde os referidos principios do
conhecimento do Din foram, detalhadamente, relatados. Podera também
consultar mais detalhes no Ap Biti (didrio). Outro principio é acerca do
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vestudrio e da aparéncia. Aqui, em particular, tinha o cuidado de enfatizar
a importancia da barba (de acordo com a Sunnah do Profeta de Allah .

O aluno com a barba incorreta ndo assistia a minha aula.

Certa vez, um aluno estava registado para assistir as minhas aulas de
Hadith. Devido a sua falha na Sunnah da barba, informei-o de que o seu
nome ndo constava da lista dos alunos da aula de Abu Daud Sharif. O reitor
julgou que o nome dele fora apagado por engano. Ele chamou-me para
averiguar. Naquele momento, eu estava na sala de exames. Por
conseguinte, expliquei-lhe que o referido nome nao tinha sido apagado
acidentalmente, mas devido a falha dele na referida Sunnah. Embora o
regulamento ndo permitisse que qualquer professor pudesse remover o
nome de qualquer aluno do registo de presenca, dada a consideracdo que
0Ss meus seniores nutriam por mim, autorizaram-me a fazer o que
considerasse melhor. Quando um aluno faltava (sistematicamente) as
minhas aulas, eu apagava o nome dele e informava-o: “Apaguei o teu
nome, por isso, agora se quiseres podes ir ter com o reitor e apresentar
gueixa. Também irei aborda-lo.” O amor e consideracdo que os meus
seniores tinham por mim, permitiu-me certas atitudes ousadas. Que Allah
Ihes conceda o grau mais alto no Jannah (Paraiso) e perdoe as minhas
falhas.

Apds um ou dois anos, recebi a carta do referido aluno (cujo nome fora
removido por mim da minha lista de alunos) manifestando o desejo de
efetuar Bai’ah (pacto de lealdade) as minhas maos.

Respondi-lhe: “Sabes como eu sou. Os meus seniores, Shaikh Thanwi,
Shaikh Madani e os sucessores, Shaikh Raipuri s sao melhores do que eu
além de possuirem um grau maior. Por conseguinte, vai e efetua o Bai'ah
as maos deles.” Ele enviou outra carta a dizer: “Vocé é o Unico que
consegue retificar o coracdo de uma pessoa teimosa como eu.”

Esta secg¢do ficou como uma autobiografia. O principal ponto a reter é o
de que nas minhas aulas era intoleravel rebaixar ou ofender qualquer um
dos quatro Imdm ou algum mestre de Hadith.
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CarituLo VIII

Tasawwuf

OBJETIVO DE TASAWWUF E (O GRAU DE) IHSSAN

Conforme mencionado anteriormente, lJibrail = foi ter com o
Abencoado Profeta # e perguntou-lhe: “O que é lhssan?” O Abengoado
Profeta de Allah £ respondeu:

% M

aly BBy duss &
“Que adores a Allah como se estivesses a vé-Lo”

Tasawwuf é outro termo sinénimo da palavra lhssan, ou seja, a
aquisicdo do atributo de Ihssan. Também é designado por Tasawwuf e
Suluk ou o que se quiser denominar. No fundo, sdo diferentes nomes para
a mesma coisa.

O meu avo, Shaikh Muhammad Issmail Kandehlawi s pediu ao Shaikh
Moulana Rashid Ahmad Gangdhi: “Preciso de falar consigo em privado.”
Quando estavam a soés, ele disse: “Eu sou um discipulo (espiritual) de
Shaikh Muhammad Yaqub Dehlawi e um aluno de Shaikh Muzaffar
Hussain Kandehlawi. Eles ensinaram-me de acordo com o método
Nagshbandi. Quando apliquei o método, os meus seis pontos espirituais
etéreos da alma (Lataif Sitta)’® comecaram a girar como uma roda.

75 As seis esséncias espirituais da alma ocupam diferentes localizagdes no corpo fisico. O (método) Nagshbandiya ensina a
meditagdo do nome de Allah nestas seis esséncias. Ap6s um tempo e esforgo consideraveis, as seis esséncias sdo rejuvenescidas
com a recordagdo de Allah. Isto pode, por vezes, resultar numa pulsagdo involuntario e inconsciente do corpo. A pulsagdo é o Zikr
do corpo fisico imbuido com a constante recordagdo de Allah e é descrito como “o girar de uma roda.”
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Contudo, eu estava ansioso em seguir as Sunnah do Abencoado Profeta
de Allah £ e era assiduo na recita¢do das suplicas (Dua’a) auténticas dos
Ahadith, tais como a suplica ao entrar e sair da casa de banho, entrar no
mercado, e muitas outras. Assim, sentia um interesse reduzido nas
praticas planeadas pelos mentores espirituais. Por vezes, meditava
durante dez ou quinze dias, mas nada mais do que isso. Esta é a minha
situacdo e agora eu estou fraco e peco-lhe que me indique algumas
praticas espirituais.” Shaikh Gangdhi 2 perguntou-lhe: “Tu atingiste o grau
de lhssan através das tuas préprias praticas ou ndo?” Ele respondeu: “Sim,
atingi.” Sahikh Gangdhi @ disse: “Ent3ao, ndo precisas de nenhuma
prescricdo adicional visto que exercer as diferentes praticas dos sufis apds
atingir o grau de lhssan é (tdo insignificante) como estudar Karima (livro
basico e introdutdrio da lingua persa) apds concluir os livros Gulistan e
Bosstan (dois textos avancados de lingua persa); obviamente um
desperdicio de tempo.””’

Ouvi dos meus seniores e também do Shaikh Moulana Gangéhi & o
seguinte: “E se alguém que memorizou o Sagrado Qur’an disser, ‘ensina-
me o alfabeto drabe porque eu ndo o estudei?’”

Shaikh Gangodhi s disse noutra ocasido: “O poder da espiritualidade do
Abencoado Profeta £ é t3o sublime que se um descrente recitar o
testamento de fé (Shahadah), imediatamente, atingira o grau de lhssan.
Um exemplo do grau de lhssan foi quando os Sahabah . disseram: “Como
é que nds podemos ir a casa de banho e ficarmos destapados a frente do
nosso Senhor?” Este era o exemplo de uma manifestacdo do grau de
lhssan incutido neles. Eles ndo necessitavam de esforcos espirituais
adicionais (Mujahadat) e nem de devog¢bes meditativas exaustivas
(Ashgal) porque conseguiram adquirir o grau de lhssan através da
abencoada companhia do Abencoado Profeta de Allah . Contudo, o grau
de Ihssdn deles era menor do que o grau de lhssan do Abencoado Profeta
de Allah &, assim como o grau do lhssan dos Tabe’in (primeiros
sucessores) era inferior ao dos Sahabah .. Resumindo, o nivel de lhssan
na época dos Tab Tabe’in (segundos sucessores) tornou-se mais fraco,
forgcando os mestres espirituais a planear devog¢des meditativas exaustivas
adicionais para reviver este aspeto do Din e prevenir um futuro declinio.”

77 Arwéh-e-Thalatha, pag. 299
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Durante algum tempo, estas devo¢des eram meramente um meio para
atingir um objetivo nobre, contudo, com o distanciamento da era
dourada, as referidas devog¢des passaram ser encaradas como o objetivo
(primario). Com isso, as devog¢des (transformadas em supostos objetivos)
foram evoluindo e eram improvisadas consoante o tempo, abrindo,
gradualmente, o caminho para a ado¢do de inovacgées de diferentes tipos
(doutrinais, praticas, etc.) nas ciéncias do Din. Ai, embora os mestres
espirituais fossem mais proeminentes em dissipar muitas destas
inovacdes, ndao foram capazes de elimind-las por completo. A titulo de
exemplo, Shaikh mencionou os nomes de grandes Mestres da
espiritualidade tal como o Shaikh Abdul Qédir Gilani, Shaikh Shihab al-Din
Suhrawardi, Mujaddid Alf-e-Thani e Sayyid Ahmad Shahid entre outros
mestres espirituais que se esforcaram, imensamente, para eliminar todas
as inovacgodes introduzidas no Tasawwuf (mistica), embora o sucesso tenha
sido parcial e ndo completo.

O TASAWWUF CRIA AMOR PELA SUNNAH

Shaikh Moulana Rashid Ahmad Gangdhi 2 também disse: “Allah
desvendou o caminho da Sunnah para eles.” Ele acrescentou: “Uma das
béngdos da Sunnah é a de reduzir as ocasides de o Shaitan desviar aqueles
que aderem ao Sunnah. E um facto comprovado que se uma pessoa for
firme naquilo que o Abengoado Profeta de Allah & enfatizou ao longo da
sua vida, por exemplo, Saldh (oracdo) em congregacao (Jamat), as a¢oes
obrigatdrias (Faraid), agdes necessarias (Wajibat) e as Sunnah Muakkidah
(enfatizadas), Shaitan ndo conseguird injetar arrogancia no seu coracao.
Por conseguinte, tal pessoa ndo se engrandece a si prépria nem se julga
um santo e amigo de Allah assim como também passa despercebido dos
outros, pois ndo o consideram como tal (santo e amigo de Allah). Mas se
alguém se mantém firme nas praticas que o Abencoado Profeta de Allah
# praticou ocasionalmente, por exemplo, Salah (oracdo) Duha (oracdo
facultativa antes do zénite), Salah (oragdo de) Ishrdq (oragdo facultativa
pos-nascer do sol), ou Saldh (oracdo) facultativa apds o Salatul Maghrib
(designada de Awwabin), entdo, é provavel ele tornar-se arrogante e as
pessoas comecarem a engrandecé-lo.”
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Ainda nesta abordagem, Shaikh Gangohi @ também disse: “O
Abencoado Profeta de Allah 4 especificou lhssdn como o Unico objetivo
(de Tasawwuf) embora os sufis considerem o Istighrdg (absorcao
espiritual) como o objetivo final.”

Veja-se o que Shaikh Thanwi s« escreveu na nota de rodapé de Arwdhe-
e-Thalatha:

“Imam Bukhari relatou no Kitab Tafsir de Sayyiduna Abdullah Ibn Abbas
s que as pessoas tinham vergonha de expor a parte privada (Satr) até em
privado quando iam ter com a sua esposa. Naquele momento, o versiculo
foi revelado: “Sabei que quando se cobrem com suas roupas, (mesmo
assim, Allah perfeitamente) sabe o que ocultam e o que revelam.”’® Ao
invés, os sufis (ndo tém vergonha) ...*

*Nota: “Eu (Shaikh Thanwi) digo: “Esta é uma referéncia apenas aos
sufis ignorantes.”

AS CARTAS DE SHAIKH AHMAD SARHINDI 7°

Referi no inicio que Tasawwuf e lhssan eram a mesma coisa na opiniao
dos meus seniores e que lhssdn é considerado um aspeto essencial da
Shariah (codigo) Divina. Esta questdo é extensivamente referida nas obras
dos meus seniores.

Esta questdo foi também enfatizada pelo Shaikh Mujaddid nas suas
cartas. Trés dessas cartas foram por mim publicadas. A primeira carta é

7811:5

79 Ahmad Ibn Abdul Ahad Sarhindi (971/1034) — o seu titulo era Mujaddid Alf-e-Thani (O Revivador do Segundo Milénio). A sua
natureza reformista tornou-se evidente muito cedo na sua vida. Depois de se tornar mestre das ciéncias islamicas aos dezassete
anos, ele escreveu dois livros, eliminando duas controvérsias que estavam a dividir os mugulmanos da época. O primeiro acerca da
prova da profecia e o segundo contra a minoria dominante, os xiitas dos Doze Imames. Quando o seu pai faleceu, ele viajou para
Dehli onde efetuou Bai’ah com o Shaikh Nagshbandi, Khwaja Baqi Billa. O seu mentor concedeu-lhe sucessdo logo depois,
informando-o dos estados espirituais (perpétuos) que ele viria a alcangar na sua vida.

A sua obra mais famosa é a sua colegdo de cartas, os Maktubat, em trés volumes, dirigida aos seus alunos espirituais. Estas cartas
revelaram ser catalisadoras e um importante auxilio que assegurou o Isslam no subcontinente indiano, salvando da obliteragdo.

Nestas cartas, o Shaikh reconstréi a teoria da unidade existencial divina de Allah e do mundo (Wahdat al-Wujid) no conceito da
unidade da visdo (Wadat as-Shuhud). Através disso, Shaikh Ahmad conseguiu purificar o Tasawwuf dos pseudo-sufis que tentavam
criar heresia através do conceito sufista da unidade existencial divina de Allah e do mundo. Estas cartas também ajudaram no
declinio da religido fundada pelo Imperador Mogol, Akbar e das suas tendéncias sincretistas que se tornaram no pilar da sua
doutrina, Din-e-ll4hi (A Religido de Deus). Também quebrou a influéncia sufocante do ramo xiita sobre o subcontinente e reviveu
o Issldm Sunita. Estas cartas, noutras palavras, resumem o esforgo e a vida de Shikah Ahmad Sarhindi dedicada a luta contra as
forgas implacaveis que ameagavam eliminar o Issldm do subcontinente indiano; e é, exatamente, por essa razdo que ele recebeu o
titulo de: “O Reavivador do Segundo Milénio”. (Hazrat Mujaddid Alf-e-Thani, Sayyid Zawwar Hussain Shah)
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longa e é dirigida aos filhos do seu mentor espiritual, Shaikh Khwaja Baqi
Billd. Vale a pena ler. Ele escreve:

“Alcancar a purificacdo depende do cumprimento das boas acdes que,
por sua vez, cativam o contentamento de Allah, algo que revelou ser a
base fulcral para o envio dos profetas e mensageiros de Allah. Por isso,
sem a vinda dos referidos profetas e mensageiros, a verdadeira
purificacdo ndo seria atingida; e a purificacdo que os descrentes e
miserdveis adquirem nao é, na realidade, a purificacdo do intimo, mas sim
a purificacdo do ego. Aquele que adquirir a purificacdo do ego é destruido
e desviado. A clarividéncia (Kashf) que alguns descrentes e miseraveis tém
apds atingir a purificacdo do ego, na verdade, sdo delirios (Istidraj).”

Apds escrever acerca da importancia de corrigir a crenca, ele
acrescenta: “Apds corrigir a crenga, deve-se aprender as leis de Figh.
Também é importante aprender os atos necessarios, atos obrigatoérios, o
licito (Haldl) e ilicito (Haram), a Sunnah, o aconselhavel (Mandub), o
duvidoso (Mushtaba) e detestavel (Makruh), e praticar o Din de acordo
com os requisitos de Figh. Quando alguém consegue adquirir o
conhecimento destes dois ramos, o da crenca e de Figh, entdo, se Allah
permitir, abrir-se-a ainda o caminho dos sufis.

Sulik (o caminho dos sufis) ndo é algo independente de Figh e crenca.
O Suluk tem o objetivo de estabelecer a convic¢do intima e a firmeza na
crenca que protegerd da duvida (e confusdo) quando estiver numa
situacdo de duvida e protegé-lo-a no caso de ele se tornar duvidoso da sua
crenca. Outro beneficio de Sultk é o de facilitar a pratica de boas a¢Ges e
eliminar a lassitude, preguica e rebeldia que emana do ego e incita o mal.

Ha que ter em conta que a visdo (e observacdo) de diferentes formas
celestiais do oculto que possam aparecer diante dele ou as iluminagdes
(Anwar) e cores (Alwdan) que se tornarem espiritualmente percetiveis a
ele, ndo sdo de forma alguma, um objetivo do caminho de Suluk. Sao
somente diversdes e tolices do mundo material. De facto, se alguém
efetuar devogcdo meditativa para alcancar tais coisas, estara a colocar-se a
si préprio num perigo severo; isto porque estas visoes, aberturas para o
oculto e luzes sao como nds: meras criaturas. Nao fazem mais do que
provar a existéncia de Allah.”

Logo no inicio mencionei que a primeira coisa que Sayyiduna Jibrdil
instruiu foi a fé (ou seja, a crenga/Iman), em seguida, o Isslam (ou seja,
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acOes), e depois lhssan (ou seja, Suluk). Shaikh Mujaddid « mencionou
estas trés vertentes por esta ordem na referida carta.

Na carta trinta e seis, ele escreve:

“A Shariah (c6digo) garante o sucesso no mundo material e no mundo
do Além, e Tasawwuf é um veiculo desta Shariah (cédigo).”

Ele também diz: “A Shariah (cddigo) é composta por trés partes
integrais: conhecimento, a¢des e sinceridade (lkhlass). Enquanto estas
trés (vertentes) ndo estiverem estabelecidas (na vida de um mugulmano),
a Shariah (cdédigo) ndo ficard estabelecida. Por conseguinte, com o
estabelecimento da Shariah (cddigo), o prazer (contentamento) de Allah é
garantido. Este prazer de Allah é superlativo e estd acima dos sucessos do
mundo material e do mundo do Além.

jf“ﬁ ) o a‘}é)j
“E a satisfacdo de Allah é maior (que tudo o resto).”#

Portanto, a Shariah (cédigo) garante o sucesso do mundo material e do
mundo do Além. Por isso, pode concluir-se que ndo existe nenhum
objetivo maior do que a adesdo a Shariah (codigo); algo suficiente para
alcancar a (tdo desejada) salvacgao.

Os sufis destacam-se no Tasawwuf e Hagiqa; eles (tendem) a completar
o terceiro ramo relativo a sinceridade. O objetivo de completar o ramo da
sinceridade ndo é mais do que alcancar Shariah (cddigo) na sua plenitude.
N3o se relaciona, minimamente, com o alcangar de estados espirituais
tempordrios (Ahwal) e da gnose de Allah que os sufis possam vir a
demonstrar durante este percurso. Na realidade, estas duas coisas sao
como os sentimentos que os principiantes experienciam quando
comecam a sua jornada no caminho de Tasawwuf. E importante ignorar
estes estados e avancar em direcdo ao contentamento de Allah pois, na
verdade, o contentamento de Allah é onde a jornada de Tasawwuf e Jadhb
(absorc¢do) culmina. Isto porque o objetivo de cumprir com os diferentes
passos de Tasawwuf e apenas adquirir a total sinceridade e ganhar o
contentamento de Allah é intrinseco a sinceridade.

8 Qur'an, 9:72
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Dos milhares de Salikin (os que caminham na jornada de Suluk), poucos
sdo levados (enganados) pelas visGes e manifestacdes espirituais antes de
adquirirem a riqueza da sinceridade e o contentamento de Allah. Contudo,
pessoas com visdo curta poderdo ser iludidas pelos referidos estados
espirituais temporarios e julgarem os mesmos como um objetivo e
(encararem) as manifesta¢Oes espirituais e clarividéncias (Kashf) como
causas nobres. Estes tipos de pessoas estdo presos nas suas supersticdes
e privados de praticar a Shariah (codigo). Claro que ninguém rejeita o facto
dos estados temporarios, o conhecimento celestial e a gnose de Allah,
estarem interligados com a aquisicao de sinceridade e do contentamento
de Allah, mas ndo sdo mais do que meios para a aquisi¢cao do verdadeiro
objetivo.”

Tanto essa realidade como o estado que confirma a (adesdo a) Shariah
(codigo) ser a mais merecedora, tornou-se evidente para mim (Shaikhul
Hadith Muhammad Zakariya), gracas as bén¢aos do Abencoado Profeta de
Allah, Sayyiduna Muhammad &, apds (estar) dez anos neste caminho.

Embora nunca tivesse ficado impressionado com os estados
tempordrios e extaticos (Mawajid) e nem nunca tivesse equacionado
exceto a pratica da Shariah (cddigo), a verdade é que essa realidade (das
clarividéncias (Kashf) e dos estados espirituais ndo constituiu o objetivo,
O Unico objetivo é praticar conforme a Shariah), tornou-se evidente para
mim apds dez anos (de percurso).

Agradeco Allah pela resposta que dei a pergunta®! colocada por Shaikh
Habib al-Rahman (lider do partido Ahrar)8 acerca da realidade de
Tasawwuf (mistica). Respondi, simplesmente: “Tasawwuf ndo é mais do
que retificar (corrigir) a intengdo (Niyyah).”, conforme relatado,
detalhadamente, no Ap Biti (diario)® onde também sdo relatadas outras
passagens deste género.

81 |sto se refere a um incidente que ocorreu nos primérdios da vida de Shaikhul Hadith Maulana Muhammad Zakariya. Shaikh
Habib al-Rahman parou em Saharanpur para debater com Shaikhul Hadith Maulana Muhammad Zakariya acerca de Tasawwuf. Ele
disse: “Eu tenho uma pergunta rapida. Vocé pode pensar e responder quando eu regressar de Raipur. O que é isto de Tasawwuf?

Shaikhul Hadith Moulana Muhammad Zakariya respondeu, instantaneamente: "Tem o seu inicio com (o Hadith) ‘as agBes
dependem das intengdes’ e termina com (o Hadith da) aquisigdo de Ihsan.”

Shaikh Habib ficou perplexo por alguns segundos e por fim disse: “Eu tinha preparado varios argumentos que se vocé dissesse
isso, diria aquilo e se vocé disse assim, diria assim, mas a sua resposta deixou-me estupefacto.” Shaikhul Hadith Maulana
Muhammad Zakariya disse: “Vocé pode passar toda a vida a procurar uma resposta, mas garanto que ndo ira encontrar.”

82 partido politico da india na altura

83 Autobiografia de Shaikhul Hadith Muhammad Zakariya
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Khwaja Muhammad Ma’sum (filho de Mujaddid Alf-e-Thani), nas suas
cartas, também enfatizou a importancia de se considerar a aquisicdo do
contentamento de Allah como o Unico objetivo.

Na carta numero sessenta, ele escreve: ‘SO é possivel alcangar a
amizade com Allah (Wildya)® através da ades3o a Shariah (cddigo) e s6 é
possivel atingir o grau mais alto do caminho da profecia ao aderir a
esséncia de Shariah (cddigo). Por isso, ndo podera existir o conceito de
amizade com Allah e da obtencdo do grau mais alto no caminho de
profecia fora da esfera de Shariah (cédigo).

Na carta numero dois, ele escreve: “Apds a retificacdo da crenca, é
extremamente importante a adesdo a opinido correta (derivada do
Sagrado Qur’an e da Sunnah). Mais ainda, ndo ha nenhum trilho que possa
ilibar da prdtica das a¢Oes obrigatdrias e necessdrias e abster-se de atos
proibidos. Issldm baseia-se em cinco pilares. Se um destes cinco pilares é
demolido, a casa de Din enfraquecera e tornar-se-a insegura. Apds a
retificacdo da crenca e a pratica do Din, é necessdrio também trilhar o
caminho dos sufis para ganhar a saber da verdade e salvar-se dos prejuizos
dos desejos lascivos do ego. Ndo entendo como uma pessoa consegue
viver estando privada da gnose de Allah e desconhecendo-0, e como é que
ele consegue apegar-se aos bens materiais.”

Numa outra carta, ele escreve: “O irmado Mulld Hassan tem uma questao
que requer uma explicacdo acerca do que escrevi na minha carta a
Ubaidullah Baig. A questdo dele é que a Sharia define o certo do errado;
ele alega ter lido algures que Tasawwuf se relaciona com a boa vontade
para com todos e a Shariah (cddigo) significa ndo gostar do inimigo, mas
sim do amigo. Que questdo tao desprezivel!

Desde quando ha uma separacdo entre a Shariah (cédigo) e o Tasawwuf
e desde quando ha contrapartidas? A Shariah (cédigo) é baseada na
revelagdo divina onde ndo ha duvidas nem adulteragdes nas suas leis e
assim permanecerao até o Dia do Julgamento.

840 caminho da amizade com Allah e o caminho da profecia sdo dois programas espirituais diferentes para atingir o grau de Ihsan.
Ambos os caminhos requerem uma aderéncia firme da Shariah (c6digo): A maior diferenga é que o caminho pela amizade também
incorpora esforgos espirituais e devogdes no seu programa. Contudo, a maioria das pessoas sdo conduzidas através do caminho da
amizade, os que ndo sdo compativeis com este caminho sdo orientados pelo caminho da profecia. Um exemplo disso é relatado no
capitulo da visualizagdo do mentor.
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Todos tém a obrigacdo de seguir a Shariah (c6digo), seja a maioria ou a
minoria. Tasawwuf ndo tem a auddcia de revogar as leis de Shariah
(codigo) e de libertar os seus seguidores de as seguir. Um dos principios
mais importantes de Ahlus Sunnah Wa Jamd’ah (sunitas) é que ninguém
gue seja consciente e sébrio poderd chegar a um nivel que o ilibe da
adesdo aos mandamentos da Shariah (cédigo). Quem acredita no
contrario, entdo, é porque abandonou o Isslam. Aquele que nutre amizade
com um inimigo de Allah que esteja sujeito a lei mais severa de Shariah
(cédigo), também saiu do Isslam. Ter amizade com os inimigos de Allah e,
em seguida, proclamar amor para com Allah e com o Seu Abencoado
Profeta & é, simplesmente, uma contradi¢cdo. Isto porque um dos
requisitos do amor é a aderéncia ao amado e a amizade com os amigos do
amado assim como o desprezo para com os inimigos do amado. E isto que
pode ser dito quando, por vezes, algo contrario ao Sagrado Qur'an e a
Sunnah surgir entre os alunos espirituais. Nesse momento, o aluno nao
deverd afastar-se da Shariah (cddigo), mas sim deverd segura-la com
muita firmeza. Devera efetuar Taqglid dos Imam (seguir os Imam) e aderir
as praticas e crengas, deixando de lado a sua prépria intuicdo (Wijdan) e
clarividéncia (Kashf). Existem também aqueles negacionistas no caminho
de Suluk que ousam afirmar: “Certamente, sou Allah!”. Este tipo de gente
desviada, engana o Salik (seguidor) ingénuo afastando-o dos objetivos
mais sublimes para a adoracao deles préprios. Nesse momento, o que é
necessario ao verdadeiro Salik (seguidor) é declarar tal como Sayyiduna
Ibrahim s disse: “Eu ndo gosto dos que desaparecem!” Ele deve correr,
abandonando a savana do oculto (ou seja, ndo deve ficar iludido e
ocupado com o aparecimento de clarividéncia (Kashf), assim como das
manifestagcdes espirituais, formas ou cores celestiais, etc.) em dire¢do ao
Criador, conforme refere o seguinte versiculo:

S AU G g s 5315 5 518 ol iy 2455 63)

“Certamente, direciono o meu rosto puramente dedicado Aquele que
criou os céus e a terra, e ndo sou dentre os politeistas.”8>

Ele deve seguir o Abencoado Profeta «£: na integra e, assim, proteger-se
de ser desviado pelas fantasias da cria¢30.%°

8 Qur'an, 6:79
86 Maktbat Khwaja Muhammad Ma’sum, pag. 121
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Na referida carta, Shaikh Khwaja faz alusdao a um episddio relatado no
Ap Biti acerca do Shaikh Moulana Muhammad Qéassim Nanotwi = relatado
no seu livro Arwah-e-Thalatha. Havia um famoso mentor espiritual
chamado Khwdja Ahmad Jdm cujas suplicas eram aceites (ou seja, ele era
Mustjab ad-Da’wat). Uma mulher trouxe o seu filho cego e disse-lhe: “(O
Shaikh) Passe as suas mdos na face deste meu filho e recupere a sua
visdo.” Naquele momento, Shaikh ficou submerso no estado de servidao
a Allah (Ubudiyyah). Ele, humildemente, disse: “Ndo possuo capacidade
paraisso.” Ela insistiu, mas ele novamente rejeitou. Isto aconteceu trés ou
quatro vezes. Quando o Shaikh reparou na persisténcia dela, levantou-se
e saiu dizendo: “Isto era o milagre de Issa (Jesus) ., ele curava o cego e o
leproso. Eu ndo consigo fazer isso.” O Shaikh ndo tinha caminhado muito
e, subitamente, recebeu uma inspiracdo divina (Ilhdm): “Quem és tu,
quem é Issa . e quem é Mussa ! Regressa e passa a tua mao pela face
dele. Nem tu nem lIssa conseguem curar! Nds é que fazemos (ma mi
kunaim).” Ele comegou a repetir essas palavras (ma mi kunaim, ma mi
kunaim). Em seguida, passou a mdo pela face da crianca e a cegueira
desapareceu.

Apds relatar este episédio, Shaikh Moulana Ndnotwi « disse: "Quem é
ignorante pensa que foi a sua palavra (que curou) quando na verdade,
foram apenas as palavras de Allah (que curaram).

Quando o poeta entoa um verso, é normal o ouvinte acompanhar, em
éxtase, as palavras escutadas. Da mesma forma, as palavras de Allah “m3a
mi kunaim” deixaram o Shaikh num estado espiritual de éxtase no qual ele
repetia-as (as palavras) varias vezes.”

Shaikh Moulana Thanwi s escreve no rodapé do comentario de Shaikh
Nanotwi: "Quanto a expressado: ‘Eram as palavras de Allah’, considero ser
a melhor explicacdo para a expressao de Mansur Hallaj, quando ele
disse:®” ‘Ana al-Haqg’ (Sou Haq - verdade).”8®

O objetivo desta abordagem detalhada é enfatizar que cada individuo
se preocupe apenas consigo. Ndo se deve criticar os outros nem procurar
as suas falhas, nomeadamente no caso dos piedosos seniores, Ulamah e
mestres espirituais. Deve evitar-se criticar a atuacdo deles. Ndo é correto

87 Um Sufi que foi condenado e executado por dizer: “Ana al-Haq”, apesar de ter sido proferido num estado de intoxicagdo
espiritual.
8 Ap Biti, 5/197
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seguir alguém que esteja a agir em desacordo com a Shariah (cddigo),
embora n3o sejamos responsaveis pelas suas a¢des e declara¢des.®

TASAWWUF SIGNIFICA ADESAO A SUNNAH E SHARIAH (c6DIGO)

Numa outra carta, Shaikh Khwaja s escreve:

“Deve existir um esforgo vigoroso no estrito cumprimento das ordens
da Shariah (cédigo). A injuncdo do bem e a proibicdo do mal devem ser a
sua (segunda) natureza. Deve encarar-se o reviver das Sunnah extintas do
Abencoado Profeta £ como uma missao sublime e efetuar um esforco
para ocultar (e ndo deixar transparecer ao publico) qualquer significado
espiritual (Warid) que tenha descido (ocorrido) no intimo. Nao se deve
depender dos sonhos e visGes que tenha durante os estados
espiritualmente elevados. Nada acontece ao ver-se a si proprio como um
rei ou como o chefe dos sufis do seu tempo (Qutub) no seu sonho. O
verdadeiro chefe dos sufis ou rei é aquele que, na realidade, é um rei ou
chefe dos sufis. E mesmo apds ser coroado como rei e ter o mundo inteiro
sob o seu reinado, ndo serd razdo suficiente para ser dispensado do castigo
do mundo e da vida do Além (caso o merega).

Gente com vigor e for¢a ndo presta atencdo a tais aspetos; ao invés,
permanecem focados somente em alcancar o contentamento de Allah.
Eles envidam todos os esforcos até a exaustdo, em adquirir o
contentamento de Allah, a absorcdo total em Allah e na tentativa
permanente de receberem significados espirituais perpétuos (Waridat) no
seu intimo. Tenho esperanga que amigos como tu ndo se esquegam de
incluir este pecador (referindo-se a si préprio) nas suas suplicas e pedidos
de misericdrdia, indulto e do contentamento de Allah.®°

Numa outra carta, ele escreve: “Devido a enorme distancia entre a
época do Abencoado Profeta de Allah £ e a nossa época e, também
devido a proximidade da nossa época com o Dia do Julgamento, é notério
o aparecimento das inova¢cbes e, consequentemente, a escuriddo a
assolar o mundo. As Sunnah de Ragulullah #: tornaram-se raras e a sua luz

8 |bid, 5/197
%0 Maktbat Khwaja Muhammad Ma’sum, pag.174
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estd a desaparecer. E imperativo um esfor¢o vigoroso para reviver as
Sunnah extintas, para espalhar o conhecimento da Shariah (cddigo) e
entender que o verdadeiro significado de reviver as Sunnah é adquirir o
contentamento de Allah e a proximidade do Abengoado Profeta de Allah
# . E relatado no Hadith que qualquer pessoa que reviver uma Sunnah cuja
pratica esteja a diminuir, receberd a recompensa de cem martires. O
primeiro passo para reviver a Sunnah é ele proprio praticar e, em seguida,
divulgar e encorajar os outros a pratica-la.’?

O autor do livro ‘Talim al-Din’, Shaikh Moulana Thanwi & escreve: "A
correcdao de uma falsa crenga que sugere ‘ndo ser importante seguir a
Shariah (cédigo) para se tornar Sufi’ foi perentoriamente desmistificada
no livro Futuhat Makkia (de Alldmah Ibn Arabi) onde também se pode ler:
“Tudo o que se opde a realidade da Shariah (cddigo) é uma falsidade.”
Noutra parte consta: “Aquele que diz que ha um outro caminho até Allah
além da Shariah (cédigo) é um mentiroso. Portanto, tal pessoa nunca
devera ser apontada como ‘mentor espiritual’”. Também diz: “Ndo ha
nenhum (outro) caminho para nds exceto o da Shariah (cédigo) e tudo
aquilo que a referida Shariah nos ensinou.”

Shaikh Bdyazid Bustdmi s diz: “Ndo fiques iludido ao reparar num
individuo portador de maravilhas sobrenaturais (Karamat) mesmo que ele
esteja a sobrevoar o céu, a ndo ser que o vejas firme nas leis da Shariah
(codigo), evitando as agGes proibidas, e sé cauteloso nos limites da Shariah
(codigo).”

Shaikh Junaid @ disse: “Todos os diferentes caminhos estdao fechados
para todos, exceto para aquele que seguir passo a passo o caminho do
Abencoado Profeta de Allah #.” Numa outra parte do livro ‘Futuhat’
consta: “Aos olhos de Allah, aquele que ndo sabe a Sua Lei (Shariah) &,
simplesmente, insignificante (sem qualquer valor), pois Allah jamais
podera tornar uma pessoa ignorante como Sua amiga.” Noutra parte do
mesmo livro, consta: “E melhor cometer um ato vulgar com conhecimento
do que o mesmo na ignorancia.”

Shaikh Moulana Thanwi = explica: “Isto porque se um Alim
(conhecedor / sabio) expressar algo ofensivo, ndo chegara (com isso) ao
grau da descrenca, pelo facto de ele ter (plena) consciéncia daquilo que é

o1 Maktbat Khwaja Muhammad Ma’sum, pag. 290
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ofensivo e, por isso, muito provavelmente vir a arrepender-se. Por outro
lado, um ignorante pode efetuar a adoragdo necessdria incorretamente e
cometer (continuamente) atos de descrenga inconscientemente, sem
nocdo do mesmo e, por essa mesma razao, a probabilidade de nao se
arrepender é sempre maior, dada a inconsciéncia de ter cometido algo
errado.”

Shaikh Moulana Thanwi s mencionou este topico minuciosamente no
seu livro Talim al-Din.

A DIFERENGCA ENTRE UM CONHECEDOR E UM IGNORANTE

Certa vez, o meu pai estava a tomar banho num dia himido. Dois ou
trés alunos seus estavam a despejar dgua do balde sobre ele. Um homem
gue estava sentado por perto comentou: “Shaikh, isto ndo é desperdicio
(Issraf)?” Ele respondeu: “Pode ser para ti, mas para mim ndo é.” O
homem disse: “Como é possivel?” O meu pai respondeu: “Porque sou um
conhecedor e tu um ignorante!”®? Entdo, o homem afirmou: “Pois, talvez
seja verdade o que é dito acerca dos Molwis®®> de que quando lhes
apetece, tornam tudo permitido para eles.” O meu pai disse:
“Absolutamente! Molwis defendem-se a eles préprios desta verdade sem
razdo. Algo é proibido devido a ignordncia do ignorante e,
simultaneamente, é permitido devido ao conhecimento do conhecedor!”

Sayyiduna Abu Said Khudri @ relata que Bildl : trouxe um cesto cheio
de tdmaras de boa qualidade. O Abencoado Profeta de Allah £ perguntou:
“De onde trouxeste isto?” Ele respondeu: “Tinha algumas tamaras de
qualidade inferior; assim troquei dois quilos de tdmaras de qualidade
inferior por um quilo de qualidade superior.” O Abencoado Profeta de
Allah € disse: “Nao, ndo pode ser, isto é usura! Nunca fagas isso!” Se tu
quiseres comprar assim, entdo, primeiro vende as tamaras de qualidade
inferior por um preco e depois com esse montante compra as de boa
qualidade.”%

92 A regra é que se alguém usa agua para se refrescar do calor, ento, ele pode usar a dgua que for necessaria para se refrescar.
Mas se ele esta a tomar banho, ele ndo deverd usar mais do que a quantidade permitida pela Shariah e toda a dgua usada
desnecessariamente, sera considerada como desperdicio.

% Um epiteto depreciativo usado para os graduados dos estudos isldmicos no subcontinente indiano.

9 Bukhari, iza B4’a al-Wakil
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E obvio que um desconhecedor (ignorante) nunca entenderd a
diferenca. Ele terd apenas a percecdo de uns quilos de tamaras de
qualidade superior terem sido comprados por dois quilos de tamaras de
qualidade inferior. Porém, na percecdo de um conhecedor serd encarada
como a ado¢do de uma forma que permitiu efetuar a referida compra. Por
exemplo, ele poderd vender as tdmaras de qualidade inferior por duas
rupias e, em seguida, com as duas rupias, comprar um quilo de tdmaras
de qualidade superior.

AS CARTAS DE SHAIKH MADANI

Shaikhul Isslam Moulana Hussein Ahmad Madani @ também enfatizou,
nas suas cartas, que o objetivo de Suluk é somente atingir o lhssan. Numa
carta, ele escreveu: “Meu caro irmdo! O verdadeiro objetivo de Suluk é
atingir Ihssan:

2N
3 Sk s &
“Que adores o teu Senhor como se estivesses a vé-Lo”

Ou seja, que o Salik passe a ter a consciéncia permanente de Allah. Em
relacdo ao objetivo, que seja a aquisicdo do contentamento de Allah.

Uma das formas de adquirir o contentamento de Allah é trabalhar
diligentemente para incutir o verdadeiro amor por Allah e nutrir tal amor
ao ponto de libertar o coracao de tudo o resto. Da mesma forma, todos os
métodos, sejam esforgos espirituais ou retificagdo das morais, também
sdo para adquirir o contentamento de Allah. Os sufis do passado davam
prioridade a retificagdo moral; contudo, as vezes a pessoa morre sem
atingir a proximidade espiritual de Allah (Wussul ila Allah) e como
resultado, fica privado de uma enorme béncdo, partindo deste mundo
antes de adquirir esta béncao de Allah. Os sufis posteriores, contudo,
foram mais sagazes na sua abordagem. Eles davam preferéncia a
proximidade de Allah e concentravam-se na esséncia de Allah. Criar uma
forte proximidade com Allah auxiliou-os a criar a consciéncia permanente
de Allah. Deste modo, a consciéncia permanente de Allah enraiza-se no
coragdo e os tragos maldosos dissipam. De qualquer maneira, tenta
manter-te sempre absorvido na esséncia de Allah, seja na esséncia de
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Allah ou num dos Seus Atributos completos, e manter-te no estado de:
“Aqueles que se concentram humildemente nas suas Salah (ora¢des).”*®

E normal que o ser humano tenha falhas nas suas acdes, mas é da sua
responsabilidade o esforco para eliminar estas falhas e recitar Wa lyydka
Nasta’in (e somente a Ti pedimos ajuda) com sinceridade.

O Abencoado Profeta de Allah £ disse numa das suas suplicas:
ke 3= Jhle s

“N6s ndo conseguimos adorar-Te conforme o Teu direito.”%

Por isso, é nossa responsabilidade retificar sempre as nossas acoes,
purificar as nossas inten¢des e arrependermo-nos perante Allah devido a
realidade das nossas continuas falhas. Tendo esperanca na Sua
Misericdrdia, deves também ter receio da Sua Furia porque a fé esta entre
0 receio e a esperanca. Sé sempre constante em aderir as Sunnah do
Abencgoado Profeta de Allah . Apesar de ndo necessitares de outros
Azkar, é preferivel continuares a meditagao (Murdqgabah) prescrita que tu
venhas a considerar mais conveniente para ganhar forca espiritual.
Também deves manter a leitura dos livros ‘al-Sirat al-Mustagim’®’ e
‘Imdad al-Suluk’ %8 varias vezes.%

Numa outra longa carta, Shaikh Madani escreve: “Agarra-te, ao
maximo, as Sunnah do Abencoado Profeta de Allah #: no teu coracao e na
tua visdo. Nunca sejas negligente no Zikr (recordacdo) de Allah.
Arrepende-te sempre diante de Allah pela tua ignorancia e pecados. Nao
desperdices este tempo precioso.”

Na carta seguinte, ele escreve:

“Nao é verdade que tu abandonaste as devogdes prescritas? Quando te
tornas zeloso trabalhas duramente durante um ou dois meses, mas depois
acabas por desistir. Ndo é verdade que ndo costumas ser pontual na Saldh
(oracdo) em congregacdo? E também ndo é verdade que deixas passar a
hora de Salatul Fajr e ficas a dormir até ao nascer do sol? Serd que estas

%23:2

% Mustadrak, li man shi’tu min khalgi

97 Um livro complexo acerca dos significados profundos de Tasawwuf por Sayyid Shah Ismail Shahid.

% Um livro de Tasawwuf por Shaikh Rashid Ahmad Gangohi. Muitos mestres espirituais aconselham seus sucessores a ler e rever
Imdad al-Suluk periodicamente.

% MaktUbat Shaikh al-Isslam 3/66
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atitudes ndo magoam os que querem o teu bem? Enfim, é importante
retificares-te a ti préprio. Esfor¢a-te em aderir a Sunnah do Abenc¢oado
Profeta de Allah ¢ e reviver a Shariah (cddigo). Ao encarares qualquer
dificuldade, ai comecas a lembrar-te de Allah, mas quando Allah te
concede conforto, ficas indiferente! Torna o Zikr de Allah num habito ao
maximo.”

Numa outra carta, ele escreve:

“Os diferentes estados espirituais que me relataste sdo reconfortantes
e bons, mas firmeza é melhor que milagres (al-istigamah fawq al-
kardmah). Sonhos, iluminag¢bes ou inspira¢des divinas sdo apenas para
encorajar o Salik (seguidor) e manté-lo firme (no caminho de Suluk) tal
como se oferece um brinquedo a uma crianga apenas para manté-la
ocupada. Ha um famoso ditado dos seniores acerca disso:

g, B JibT g gy SV 3

“Estes sdo os pensamentos com os quais as crian¢as do caminho vao se
educando.”®

A Unica coisa requerida a todos nds é a adoragdo, o continuo Zikr de
Allah, a adesdo a Sunnah do Abencoado Profeta de Allah & e seguir a
Shariah (cddigo). A conclusdo da fé baseia-se na firmeza destes requisitos
e no alcancar do grau de Ihssan. Receio e esperanca em Allah sdo dois
sinais da conclusdo da fé. Choro (Bukd) e tristeza (Huzn) sdo duas
caracteristicas espirituais peculiares na corrente Chishtiyya.” 1%

Na carta a seguir, Shaikh Madani escreve: “Meu caro! Dificuldades no
mundo também fazem parte da Misericordia de Allah e é através das
dificuldades e adversidades que Ele aproxima o Seu servo de Si, caso
contrdrio, este tornar-se-ia num Farad ou Hdmadn, chegando ao cimulo de
declarar ‘ana rabbukum al-’la (eu sou o vosso grande senhor)’.

A prova desta rebeldia para com Allah esta no seguinte versiculo:

190 Maktabat Shaikh al-Isslam 3/168, carta 57
101 |hid
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“E se Allah estendesse (sem conta) a provisdo aos Seus servos,
realmente comportar-se-iam rebeldemente na terra; porém, (Ele) envia
na medida que quer. Certamente, acerca de Seus servos Ele estd
informado, é Observador.” 192

Allah testa-nos continuamente, por vezes, através da riqueza e outras
vezes, através das dificuldades:

PR (TR o RS
B g Sall p@f:
“E testar-vos-emos com o mal e com o bem, como tentag¢do.”1%

Num outro sitio, Allah diz:
B Ll élﬁ”j}f

“E testdamo-los com boas coisas e mas coisas (ou seja, prosperidade e
adversidade)” 104

Portanto, este mundo é um local onde somos testados de diferentes
formas. Devemos envidar todos os esfor¢cos no sentido de ultrapassar os
testes com o devido cuidado em ndao nos apegarmos a algo exceto no
Nosso Verdadeiro Mestre Eterno.

Ter uma intencao correta transforma tudo o que tu fizeres num ato de
adoracdo. Conforme o Hadith menciona: “Certamente, todas as acdes
dependem da intencdo.” Até o teu dormir, comer, beber e as tuas
necessidades (bdsicas da vida) podem ser transformadas em atos de
adoracdo. Isso porque qualquer intermediario que seja a razdo da pratica
de um ato de adoracdo, é também considerado como um ato de adoragao.
O objetivo de Zikr e Fikr (cogitacdo/meditacdo/reflexdo) é somente ganhar
o contentamento de Allah. Assim, o preenchimento de qualquer desejo, a
purificacdo do coracdo, o ganhar poderes de clarividéncia (Kashf) e
milagres, experienciar béncdos e iluminag¢des, adquirir a aniquilacdo do
ego (Fand) ou a subsisténcia (Bagd), subir na hierarquia dos sufis
(Qutubbiyyah ou Ghawthiyyah) sdo tudo subjetivos e ndo objetivos. Por

02 Qur'an, 42:27
03 Qur’an, 21:35
04 Quran, 7:168
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isso, ambicionar tais aspetos subjetivos e torna-los como objetivo é
perigoso.

Todas as experiéncias e estados acima mencionados sdo meramente
intermedidrios. O Unico e verdadeiro objetivo é o contentamento de Allah
através de total serviddo a Allah. Seja forte e esforce-se neste caminho e
tenha em mente o objetivo de sinceridade e servid3o a Allah.” 10>

Numa outra carta ele escreve:

“Esta vida e cada um dos seus momentos sdo como joias preciosas.
Infelizmente, continuamos a desperdi¢d-la por ignorancia e,
consequentemente, colheremos apenas remorso e dor das nossas agoes.
E o que serd quando formos questionados:

S e R (esE B s i . e ¢ < £
o e B 158536 5,301 183055 558 (s b S35 s 18500

“Acaso ndo vos demos vida (suficientemente) longa, em que pudesse
tirar ligdo quem quisesse tirar, e (ainda mais) vos chegou o admoestador?
Provai, ent3o (o castigo), pois ndo hd auxiliador algum para os injustos.” 1%

Meu caro amigo, desperdicar este tempo precioso por causa dos teus
amigos e amados é um erro tolo. Pondera sobre isto e tenta perceber a
importancia deste assunto. A frivolidade e alegria parecem excitantes,
mas na altura da morte assim como apds a morte, desejards rogar pragas
a isso mais que mil vezes. Tenta abster-te ao maximo disso:

8 55 5 3930 v5 sl Ky

“Que as vossas riquezas e vossos filhos ndo vos distraiam da recordacao
de Allah.” %7

Pondera sobre isto:

Sl 525 015 3 e 55 UL S5 LA sk g Gt JU

195 Maktdbét Shaikh al-Isslam 3/59, pag. 129
106 Qur’an, 35:37
7 Qur'an, 63:9
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“A riqueza e os filhos s3o o embelezamento da vida mundana; mas os
duradouros atos virtuosos sdo, junto do teu Senhor, melhores em
recompensa e melhores em (fonte de) esperanca.” %

Nao ignores estes versiculos. O periodo da juventude e salde sdo uma
grande béncdo; algo que ndo deves permitir a ti préprio que sejam
desperdicados. Cada segundo é uma oportunidade de voltar a Allah. Se tu
ndo te preocupas com nada disso, entdo, o prejuizo é apenas teu. Nao
desperdices estes preciosos momentos e ndo permitas que a negligéncia
cresca na cidade da tua alma:

5 Al o G 8 e s Ol

“H3a duas béncdos de Allah nas quais imensa gente é iludida
(desperdicando-as): a satide e o tempo livre (disponibilidade).” 1%°

Valoriza o tempo e continua com pass anfass (exercicio de inalar-exalar
o nome de Allah, inalando o termo Allah e exalando com o hu) até que se
torne involuntario, fazendo com que o coracdo se lembre de Allah
constantemente, atravessando desta forma, o caminho de Suluk.*?

IBN TAIMIYA, IBN QAYYIM E TASAWWUF

Os mestres espirituais afirmam nas suas escritas que o Unico objetivo
deste caminho é adquirir lhssdn (grau de exceléncia). Os diferentes
exercicios e devo¢des designados pelos sufis sdo para limpar as doencgas
espirituais do coragdo. E semelhante as diferentes doencas do corpo fisico
para as quais os médicos e homeopatas procuram a cura prescrevendo
novos medicamentos. Da mesma forma que ninguém apelida os novos
tratamentos de bid’ah (inovagdo), também aqui classificar os referidos
tratamentos (espirituais) de bid’ah (inovacdo) sera fruto da escassez da
compreensdo. Eles ndo sdo o objetivo, mas sim tratamentos de doencas
espirituais especificas do coracao.

%8 Quran, 18:46
109 Bykhari, |4 Aisha illa Aishat al-Akhira
110 Maktdbét Shaikh al-Isslam 72/188, pag.48
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Ibn Taimiya @ escreveu extensamente acerca das a¢des do coragao no
seu livro, al-Tuhfat al-Irdqiyya fil A’'mal al-Qalbiyya. Ele diz:

“Estas poucas palavras elucidam as ac¢bes do coragdo que sao
designadas de estados espirituais temporarios e estados espirituais
perpétuos. Estes sdo os pilares e as fundagc")es do Din, tais como: amor por
Allah e Seu Abengoado Mensageiro i, confiangca em Allah (Tawakkul),
sinceridade, gratidao (Shukr), paciéncia (Sabr), temor de Allah (Khauf),
esperanca em Allah (Raja) etc. A aquisicdo destes atributos é obrigatoria.
E uma obrigacdo que recai sobre toda a Ummah; e n3o ha divergéncia de
opinido acerca disso.

Existem trés tipos de pessoas em relagdo as caracteristicas internas
como também existem trés tipos em relacdo as acdes do corpo fisico:

O opressor (Zalim);
O moderado (equilibrado) (Mugtasid);
O que corre para as boas a¢bes (Sabiqg Bil Khairat).

O opressor é aquele que negligencia as ordens de Allah e comete
pecados e agdes proibidas. O moderado /equilibrado é aquele que evita
as ac¢Oes proibidas e pratica acbes estritamente necessarias. O que corre
para o bem é aquele que se esforca ao maximo para alcancar a
proximidade a Allah. Ele ndo se limita apenas ao estrito cumprimento das
ordens de Allah, mas esforca-se para praticar todas as Sunnah e ac¢des
aconselhdveis e evita todas as aclOes detestaveis. Apesar de cometer
pecados, é perdoado através de suplicas de arrependimento, pratica das
boas acbes ou pela perseveranca nas tribulagcdes. Ambos, os moderados e
os que se adiantam no bem, sdo classificados entre os amigos de Allah,
mencionados no seguinte versiculo do Sagrado Qur’an:

SRPE SR ATER BRI
“Sabei que os amigos de Allah, ndo havera medo para eles e nem se
entristecerdo.” !

Por conseguinte, os crentes e tementes a Allah sdo amigos de Allah. Os
tementes a Allah dividem-se em dois tipos: o comuns e os especiais. Os

11 Qur'an, 10:62
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comuns sao os moderados e os especiais sao os que se adiantam e correm
para o bem.”

Apds isso, Ibn Taimiyah s, no referido livro, detalhou o tépico acerca
das acdes do coracdo. Abordou a verdade e falsidade, o amor a Allah,
sinceridade para com Ele, confianca n’Ele, agradar a Ele entre outras acoes
do coragdo deste género consideradas necessarias. Em seguida, detalhou,
extensivamente, acerca da confianca em Allah, das obriga¢des do Din e da
indispensabilidade do amor para com Allah e o Abengoado Mensageiro de
Allah £. Também realca aquele que ama a Allah, os atributos daqueles
gue sdao amados por Allah destacando o facto do amor para com Allah
estar na adesdo ao Seu Din. Explica que esperanca e temor por Allah sdo,
ambos, substancia da fé e relata os ditos dos sufis e antepassados
(qudama) acerca do amor para com Allah. Uma das manifesta¢des do
amor para com Allah é a completa adesdo as Sunnah do Abengoado
Profeta de Allah & e, como esta adesdo ao Abengoado Mensageiro £ é
capaz de, exotericamente e esotericamente, criar o amor para com Allah.
Ele fala acerca deste Ultimo ponto em detalhe. E um livro que vale a pena
ler.

Ibn Qayyim, na sua obra ‘al-Wabil al-Sayyib minal Kaldm al-Tayyib’*?,
menciona as condi¢cdes de um mentor. Uma delas é a importancia de
averiguar se o futuro mentor com quem pretende efetuar o pacto de
lealdade (Bai’ah) é um daqueles que vive na recordagdo de Allah e ndo é
dentre os negligentes. O futuro mentor deve ser firme na Sunnah, que ndo
segue o seu ego e é cuidadoso nesta matéria. Se encontrar um mentor
com estas caracteristicas, deverd segura-lo firmemente. Apds isso, lbn
Qayyim @ menciona o habito de Ibn Taimiyah s« e explica:

“Certa vez, fui ter com o meu mentor. Ele sentou-se apés efetuar Salatul
Fajr, efetuando o Zikr de Allah até ao meio-dia. Ele disse-me: “(Olha!) Este
Zikr é o meu pequeno-almoco. Se ndo comer isto, enfraquecer-me-ei; e sé
evito Zikr para me dar folego para efetuar Zikr noutra altura.””

Ibn Qayyim s tem uma outra obra denominada de ‘Madarij al-Salikin’,
que também fala acerca do Tasawwuf (mistica). Trata-se de um
comentdrio de um texto classico de Tasawwuf, ‘Manazil al-Sairin’, de

12 |ivro acerca de Zikr e estados temporérios dos sufis.
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Shaikh Abu Ismail Abdullah Harawi Hanbali z. Todos os tépicos sdao acerca
de Tasawwuf. Ele escreve:

“A serviddo dum humano é dividida em varias partes: o coragao, a lingua
e outros membros. As caracteristicas essenciais do coracdo sao:
sinceridade, confianca em Allah, amor, paciéncia, medo e esperanca,
verdade, fé firme, e pureza das intencdes... E o consenso da Ummah (no
geral) que estas caracteristicas do coragdo sdo obrigatdrias.”

A seguir, ele relata as acdes do coracdo onde os Ulamah (sabios)
divergem: "A obrigatoriedade do contentamento (como oposto de
paciéncia que é obrigatdria) nas tribulacdes ndo é consensual (pois em
relacdo a isso hd duas opiniGes: uma opinido dos juristas e a outra dos
sufis) ... e outra matéria que ndo é consensual é a concentracdo (Kushu’)
na Salah (oracdo). (Também aqui ha duas opinides acerca da necessidade
do Salah (oracdo) ser repetido ou ndo, ao sentir sussurros satanicos
durante a oracdo (Waswassa)).”

Ele também fala acerca de dois tipos de proibicdes (Muharramat), ou
seja, a descrenca e o pecado: “O exemplo de descrenca é: duvidas,
hipocrisia, paganismo, etc. Os pecados sao de dois tipos: maiores e
menores. Maiores: ostentacdo, vaidade, arrogancia, orgulho,
desesperanca na misericdrdia de Allah, ser destemido do castigo de Allah,
ter prazer ao ver outros mugulmanos em angustia, expressar satisfagdo ao
ver outros mugulmanos em tribulagbes, desejar a propaga¢dao da
promiscuidade entre os muculmanos, ter inveja de outros mugulmanos;
sdo pecados horrendos e piores que os pecados considerados graves pela
opinido geral tal como o adultério, consumo de 4alcool, entre outros.

Sem o arrependimento e o devido pedido de perdao a Allah, o coragao
nado podera ser purificado de tais maldades espirituais. Se alguém ndo se
arrepende, o coragdo fica severamente corrupto, e quando o coragdo é
corrupto, todo o corpo se torna corrupto. A purificagdo do coragdo
precede a purificacdo do corpo, e se o coragdo ndo esta purificado, entdo,
estard privado de tudo o que costuma estar num coracao purificado.”

lbn Qayyim s falou extensivamente acerca deste assunto. E importante
referir para o nosso conhecimento que os mestres espirituais de
Tasawwuf (mistica), prescreviam exercicios espirituais para os seus alunos
com o objetivo de ajuda-los a atingir a purificacdo do coragao.
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AS MORAIS DE UM SUFI

Shaikh Mirati escreve na biografia de Shaikh Moulana Rashid Ahmad
Gangohi, ‘Tazkirah al-Rashid’: “Encontrei uma nota onde Shaikh Gangdhi
& tinha escrito algo nos seus primérdios por alguma razao desconhecida.
Ele escreveu:
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“A ciéncia dos sufis é o conhecimento exotérico e esotérico do Din e a
forga da convicgdo; esta é uma das grandes ciéncias. O método dos sufis é
aperfeigoar o carater e (tentar) a absorcdo perpétua em Allah. A esséncia
de Tasawwuf (mistica) é ficar embelezado com o significado dos atributos
(Sifat) de Allah (humanamente possivel), eliminar o desejo do ego e ter a
constante paixao de agradar a Allah. O carater dos sufis deve ser igual ao
do Abencoado Profeta de Allah £ conforme mencionado no Sagrado
Qur’an: “E, certamente, tu és de um grandioso carater.”'* Tudo o que esta
mencionado nos Ahadith também esta incluido no carater dos sufis.
Abaixo uma descricdo das caracteristicas dos sufis:

Humildade em oposi¢do a arrogancia;

Ter compaixdo para com a criacdo de Allah e tolerar as dificuldades
causadas pela mesma;

Tratar o préximo com bondade e boa conduta e evitar a furia;

13 Quran, 68:4
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Simpatizar com o préoximo e prioriza-los devido ao extremo amor para
com eles; em suma, dar preferéncia aos direitos dos outros acima dos seus
proprios direitos;

Ser generoso;

Perdoar os outros e desculpar as falhas deles;

Ser sorridente e alegre;

Ter um discurso brando;

Evitar ostentacao;

Gastar sem avareza e evitar o gasto excessivo nas suas necessidades;

Confianca no Criador;

Contentar-se com o pouco que possua dos bens mundanos;

Ser austero;

Evitar discussoes, debates e critica aos outros, exceto na necessidade
verdadeira;

Evitar inveja ou 6dio para com os outros;

Cumprir as promessas;

Ter paciéncia;

Ter discernimento;

Amar os irmaos mugulmanos e ter boas relagdes com eles e evitar os
estranhos;

Ser grato quando alguém faz um favor;

Esforcar-se para o bem de outros muculmanos.

O carater moral de um sufi (Akhlaq) é alcancado através da purificacdo
do interior e exterior, e Tasawwuf é sindnimo de etiquetas (adab).
Etiqueta para com o Criador é virar as costas a tudo e todos exceto Ele,
pela vergonha, admiracdo e receio da Sua Majestade. Um dos piores
pecados é conversar com o ego (Hadith al-nafs), pois isto espalha
escuridao no coracao.
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CAPiTULO IX
Baiah

A SUNNAH DE BAI’AH

Ha pessoas que levantam objecdes acerca de muitas das praticas dos
sufis. Uma delas é efetuar a Bai’ah, apesar da Bai’ah ndo ser necessdria
perante os sufis, conforme irei mencionar seguidamente. Contudo, a
pratica de efetuar Bai’ah estd profundamente enraizada no Sagrado
Qur’an e na Sunnah. No Surah Mumtahina (capitulo 60), Allah diz:

i
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“O Profeta! Quando as crentes te vierem jurando-te fidelidade, de que
nada associardo a Allah, ndo roubardo, ndo fornicardo, ndo matardo (ou
seja, ndo abortardo) os seus filhos, ndo trardo a calinia que tenham
inventado entre suas maos e seus pés (ou seja, atribuir filhos ilegitimos ao
marido) e ndo te desobedecerdo no que seja bom, aceita, entdo, o
juramento de fidelidade (sem tocar as maos) delas e pede o perddo para
elas a Allah. Certamente, Allah é Perdoador, Misericordioso.” 1

No comentario, Shaikh Ashraf Ali Thanwi escreve:

14 Quran, 60:12
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“Este versiculo prova claramente a Bai’ah, repudiando uma Bai’ah
apenas de ritual que esteja vazia de qualquer vontade de praticar as boas
agoes.

E mencionado no Hadith de Bukhari:
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“Sayyiduna Ubadah ibn Sdmit w2, que tinha participado na expedicdo de
Badr e era um dos lideres na noite de Agabah, relata que certa vez, quando
os Sahabah . estavam reunidos a volta de Ragulullah &, Ragulullah 2
disse: “Facam Bai’ah comigo assumindo uma creng¢a na qual ndo irdo
associar nenhum parceiro a Allah, ndo irdo roubar, fornicar, ou assassinar
os proprios filhos, e que ndo irdo acusar alguém de algo e ndo irdo rebelar-
se contra aquele que fala a verdade. Quem cumprir esta Bai’ah, ird receber
a recompensa de Allah e aguele que cometer algo disto ira ser punido no
mundo. Este castigo serd uma expiacdo do seu pecado. E aquele cujo
pecado Allah tenha ocultado, Ele podera perdoa-lo ou castigd-lo na Vida

de Além.” Por conseguinte, efetuamos este pacto as maos de Raculullah

“ﬁ}" 115

Este Bai’ah (Pacto) ndo se referia a Bai’ah de Issldam nem a Bai’ah da
defesa do Issldm contra o ataque do inimigo, mas sim foi uma Bai’ah com
o intuito de enfatizar os principios e as ordens de Isslam; os Sufis também
efetuam semelhante Bai’ah.”

Shah Wali Allah Dehlawi @ escreve detalhadamente na sua obra ‘al-Qail
al-Jamil’ (traduzido posteriormente com o titulo ‘Shifd al-Alil). Ele
menciona:

“Allah diz:

115 Bukhari, Alamatul Iman Hubbul Ansar
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“Certamente, aqueles que te juram fidelidade, juram fidelidade apenas
a Allah; a Mao de Allah estd sobre suas maos. Quem entdo quebrar (esse
juramento), apenas quebrard para (o prejuizo de) si préoprio; e quem
cumprir aquilo que tiver prometido a Allah, logo (Ele) o dard uma grande
recompensa.” 16

Também é mencionado nas narrativas classificadas de ‘Mash’har’
(credivelmente conhecidas) que os Sahabah .., por vezes, efetuavam a
Bai’ah as mdos do Abengoado Profeta de Allah & para emigracdo,
esforcar-se no caminho de Allah, na aderéncia aos pllares de Isslam tais
como Salah (oragdo), jejum, Zakat, firmeza na defesa contra o inimigo
como ocorreu na Bai’ah de Ridwan, aderéncia as Sunnah do Abengoado
Profeta de Allah «, afastar-se de todas as inovacgdes e praticar boas a¢des
com paixdao. Numa outra narrativa de fonte auténtica é relatado que uma
mulher dos Ansar fez a Bai’ah com o Abengoado Profeta de Allah
comprometendo-se a evitar o ritual dos canticos de luto (e lamento) nos
funerais.

Na narrativa de Ibn M3jah, é mencionado que alguns pobres Muhdjirin
(que emigraram de Makkah) fizeram Bai’ah as mdos do Abencoado
Profeta de Allah & para evitar pedir qualquer coisa a alguém. Por
conseguinte, fruto da referida Bai’ah, se algo (como um simples acoite)
caisse da montada, eles desciam da montada para apanhar o referido
acoite recusando pedir ajuda a alguém.

Se é do conhecimento geral que qualquer ato que o Abencoado Profeta
de Allah £ fizesse, algo como um gesto de adoracao a Allah e ndo apenas
por habito, o mesmo é classificado como um ato Sunnah. Se assim §é,
entdo, a pergunta natural serd: Em que categoria este tipo de Bai’ah se
enquadrara?

Ha gente que alega a Bai’ah sé ser possivel no caso de existir um Califa
ou Sultdo e, sendo assim, a Bai’ah efetuada pelos sufis ndo terd nenhum
significado na Shariah (cddigo). Contudo, as narrativas anteriormente
mencionadas que relatam o facto de Racgulullah £ efetuar a Bai’ah acerca

116 Qur'an: 48:10
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de vdrios aspetos tais como o estrito cumprimento dos pilares de Isslam,
a aderéncia as Sunnah, etc., demonstram a nulidade do referido
argumento. A narrativa de Bukhdri corrobora este facto, nomeadamente
qguando o Abengoado Profeta de Allah # pediu a Jarir &, na Bai’ah, o

compromisso de ele ser bondoso e carinhoso para com todos os
mugulmanos.

Os Ansar efetuavam a Bai’ah as maos do Abencoado Profeta de Allah &
com o compromisso de nao ficarem afetados com a censura e critica das
pessoas em relacdo ao cumprimento do Din e de falar a verdade
independentemente do que tratasse. Por isso, alguns eram destemidos
em expressar a verdade publicamente e rejeitar (a opressdo de) os
governadores e lideres que estivessem errados. O Abencoado Profeta de
Allah & também efetuou Bai’ah com as mulheres dos Ansar para se
absterem da tradicdo dos canticos de luto e lamenta¢des durante os
funerais. Outras narrativas demonstram claramente a Bai’ah relacionada
com a necessidade de purificar o coracao, ordenar o bem e proibir o mal.
Este tipo de Bai’ah foi descontinuada durante o reinado dos sultdes por
medo de repercussées dos referidos governantes. Durante este periodo,
os sufis recorreram a distribuicio de pedacos de panos remendados
(Khargah) ao Salik como sinal de terem efetuado Bai’ah e, mais tarde,
reviveram a Sunnah de Bai’ah apds a mesma ter sido abandonada na
época dos sultdes.”

Apds esta abordagem, Shah Wali Allah s mencionou um novo capitulo
acerca de Bai’ah clarificando se o seu grau é W4jib (necessdrio) ou Sunnah.
Os Sahabah @, efetuaram Bai’ah as maos do Abencoado Profeta de Allah
£ e utilizavam-no como um meio de obterem a aproximacao de Allah. Nao
ha nenhuma evidéncia que prove que nao efetuar a Bai’ah é um pecado e
que os antepassados piedosos tenham repreendido os que n3do efetuaram
a Bai’ah.

Shah Wali Allah s escreve no seu livro ‘al-Qawl al-Jamil’: “Ha vdérios
tipos de Bai'ah comum entre os sufis. O primeiro refere-se a quando
alguém se arrepende de todos os pecados passados. Outro tipo de Bai’ah
efetuado se relaciona com o ganhar das béncaos da linhagem dos sufis
(com quem ele estd a efetuar a Bai’ah). Isto assemelha-se as béncdos
adquiridas ao pertencer a uma corrente de transmissdo de Ahadith (ditos
/ narrativas), algo também abengoado. O terceiro tipo de Bai’ah é purificar
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a intencao para adquirir total sinceridade com Allah e de prevenir a si
préprio de cometer mas a¢des tanto com o coragdo como com o corpo e
estabelecer uma relacdo com Allah. Esta é a Bai’ah principal e os outros
dois tipos sdo formas de adoracdo. O cumprimento desta terceira Bai’ah
significara ter a firmeza de abstinéncia de pecados, esforcar-se contra o
ego, forcando-o a praticar boas acGes e empenhar-se nos exercicios
espirituais que disciplinam o ego a nao fugir das boas a¢des até que fique
infundido com a luz efervescente da tranquilidade (itminan), que
gradualmente se tornara na sua (segunda) natureza.

No livro ‘al-Takashuf’, Shaikh Moulana Thanwi s escreve:
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“Sayyiduna Auf ibn Malik Ahsja’i 2 relata: “Certa vez, estavamos
sentados com o abencoado Mensageiro de Allah . Eramos nove, oito ou
sete homens. O Abengoado Profeta de Allah & disse: “Vocés ndo
pretendem efetuar a Bai’ah com o Profeta?” Nés estendemos as nossas
maos e dissemos: “Deveremos efetuar a Bai’ah sob o qué?” Ragulullah
respondeu: “Que irdo adorar somente a Allah, ndo irdo associar nenhum
parceiro a Ele, irdo efetuar as cinco Saldh (oragdo), irdo ouvir e cumprir
com todas as ordens.” Depois disse em voz baixa: “E ndo irdo pedir nada a
ninguém.”

O relator desta narrativa comenta: “Observei nalguns deles que se o seu
acoite caisse acidentalmente da montada, mesmo nessa circunstancia nao
iriam pedir ajuda a alguém.”1'’

Nota: A Bai’ah dos sufis é do tipo onde se faz firme intencdo de aderir
as obrigacdes do Din, ser persistente nas boas a¢des do coracdo e corpo.
Numa linguagem comum, esta Bai'ah é denominada por 'Bai’ah de
Tasawwuf (mistica)’. Alguns Literalistas (Ahl Zahir) consideram-no uma

17 Muslim, Karahat al-Mas’ala lin an-Nass
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inovacdo alegando nao existir evidéncias na Sunnah do Abencoado
Profeta de Allah #: e que a Unica Bai’ah comprovada pela Sunnah é a de
esforcar-se no caminho de Allah (Jihad) ou aceitar Isslam. Contudo, isto é
meramente uma alegacdo. A Bai'ah dos sufis é inequivocamente
comprovada pelo Hadith anteriormente mencionado que relatou a Bai’ah
que os Sahdbah 2 efetuaram e que, certamente, ndo era a Bai'ah de
abracar Issldam. Se fosse, ndo faria sentido efetuar a Bai’ah sobre algo ja
alcancado. Também nao se tratava da Bai’ah de se esforgar no caminho
de Allah pois as palavras ai mencionadas enfatizam a importancia de
praticar boas acdes. Portanto, o objetivo é claro.

E habito da maioria dos mestres seniores instruir os iniciantes em
privado. Isto porque tais indicacbes usualmente ndo sdo de facil
compreensdo do publico em geral, dai a razdo da discricdo com o intuito
de ndo criar desordem no publico em geral. Instruir em privado é, sem
duvida, benéfico porque proporciona ao Salik (seguidor) uma atengao
especial que demonstra a consideracdo por ele, algo que resulta num
amor que ele comeca a nutrir no seu coracao (pelo seu mentor espiritual).
O mestre tem também o cuidado de avisar aos outros a ndo seguir a
prescricdo dada a este Salik (seguidor) porque cada um dos seguidores
requer instrucdes ajustadas a sua propria condicdo especifica. Este
método de instrucdo privada é corroborado pelos Ah&adith acima
mencionados. Além disso, a maioria dos Salikin (seguidores) &,
tendencionalmente, mais literal na compreensao das instrugdes dos seus
mentores espirituais, conseguindo apenas absorver o significado literal e
atual das palavras do seu mentor.

A presenca deste traco (no Salik) é deduzida através do Hadith acima
mencionado, pois o Abencoado Profeta de Allah < quis, somente, impedi-
los de se tornarem dependentes dos outros (mendigando ou pedindo
coisas aos outros), ndo que eles estivessem proibidos de pedir ajuda para
as suas proprias coisas.

Contudo, havendo a possibilidade de o significado ser interpretado
literalmente (ou seja, que ndo pedissem nem as proprias coisas), 0s
Sahabah ndo estariam enganados se pensassem que ndo podiam pedir até
as suas proprias coisas. Numa outra narrativa é relatado que, certa vez, o
Abencgoado Profeta de Allah & pediu a todos que se sentassem durante
um sermdo. Um dos companheiros que estava a passar pela porta,
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naquele preciso momento, também se sentou (junto a porta). E natural
que o Abencoado Profeta de Allah £ ndo tivesse determinado que o
referido homem se sentasse onde ele estava, mas sim para todos os que
se encontravam dentro da mesquita e se aproximassem dele.”

Este é o tipo do amor pelo mentor que é absolutamente essencial para
que o Sdlik absorva o beneficio espiritual do seu Shaikh. Apds relatar este
Hadith, Shaikh Moulana Thanwi s menciona o Hadith de Sayyiduna Ubada
@, acima referido. Um dos pontos que ele evidencia do Hadith é o facto
inequivoco de as pessoas que foram instruidas a efetuar a Bai’ah as maos
do Abengoado Profeta de Allah £ terem sido os Sahabah ., o que
confirma que nessa Bai’ah, para além de se esforcar no caminho de Allah
e abracar Issldam, o Abencoado Profeta de Allah # também efetuou a
Bai’ah (juramento de lealdade) para evitarem as mas a¢ées e manterem-
se firmes na pratica das boas acdes. E esta a Bai’ah que é designada de
Bai’ah de Tasawwuf, habitual entre os sufis. Por isso, rejeitar esta Bai’ah
ndo é mais do que uma insensatez.

Os dois Ahadith acima mencionados comprovam também que é
permitido ao mentor instruir o Salik a efetuar uma Bai’ah as maos dele por
razdes especificas. O meu familiar, o estimado Shaikh Yussuf Kandehlawi,
compilou diversos Ahadith (ditos / narrativas) com excelente conteddo no
capitulo acerca da Bai’ah no seu livro ‘Hayat al-Sahdbah’. Este livro tem
um capitulo acerca da Bai’ah de Isslam e um capitulo completo com o
titulo “Bai’ah sob as ac¢des de Issldm”. Como o conteldo das narrativas, as
suas referéncias e correntes de transmissdo sao consideravelmente
longos, iremos apenas mencionar aqui algumas narrativas de conteudo
breve. Para mais narrativas e suas referéncias, consulte o livro ‘Hayat al-
Sahabah’.

NARRATIVAS ACERCA DE BAI’AH

Sayyiduna Bashir ibn Khassassiyya ., conta: “Fui efetuar Bai’ah junto do
Abencoado Profeta de Allah & e perguntei-lhe: “Devo efetuar a Bai'ah
acerca de qué?” O Abengoado Profeta de Allah 4 estendeu as suas maos
e disse: “Testemunha que ndo ha nenhum deus além de Allah e que
Muhammad £ é Seu servo e Profeta, (assume) que iras efetuar cinco
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vezes a Salah (ora¢do) na sua devida hora, pagar a Zakat, jejuar no més de
Ramaddn, efetuar a Hajj e esforgar-te no caminho de Allah.” Eu disse: “O
Abencoado Profeta de Allah £, consigo fazer tudo menos duas coisas.
Primeira, ndo consigo pagar Zakat pois possuo apenas dez camelos que
sdo para montar e providenciar leite a minha familia. Segunda, nao
consigo esforgar-me para sair no caminho de Allah (na defesa do Isslam)
porgue tenho um coracao fraco e sei que as pessoas dizem que aquele que
fugir do caminho de Allah, ird enfrentar a furia de Allah. Tenho receio de
sair e ter que fugir e, consequentemente, enfrentar a furia de Allah.” O
Abengoado Profeta de Allah & puxou as m3os e, gesticulando, disse: “O
Bashir, se ndo ha Zakat e nem esfor¢co no caminho de Allah (para a defesa
do Isslam), entdo, como irds entrar no Jannah (Paraiso)?” Respondi: “O
Abencoado Profeta de Allah <, estd bem, estenda as suas maos, efetuarei
a Bai’ah as suas maos.” Em seguida, o Abencoado Profeta de Allah £
estendeu as suas maos e efetuou Bai’ah acerca (do cumprimento) das
acbes anteriormente mencionadas.” 18

Sayyiduna Jarir 2 relata: “Efetuei Bai’ah as maos do Abeng¢oado Profeta
de Allah & com o compromisso de estabelecer a Saladh (oragdo), pagar a
Zakat e ser sempre Util a todos os mugulmanos.”*'® Numa outra narrativa
consta que o Abengoado Profeta de Allah « disse: “O Jarir! Estende as
tuas maos.” Perguntei-lhe: “Para qué, 6 Mensageiro de Allah £7?”
“Raculullah £ respondeu: “Para aderires a todas as ordens de Allah e seres
atil a todos os mucgulmanos.” Sayyiduna Jarir @ ouviu atentamente o
Abencoado Profeta de Allah & e (num gesto sensato) disse: “Eu irei fazer
tudo o que estiver ao meu alcance (para honrar esse compromisso), 6
Abencoado Profeta de Allah «.”

Sayyiduna Abu Umama & conta que o Abengoado Profeta de Allah
disse: “Ha alguém que queira efetuar Bai’ah comigo?” Thaubdn @ disse:
“Sim, nés pretendemos efetuar Bai’ah consigo.” O Abencoado Profeta de
Allah £ aceitou a Bai’ah acerca de nao pedir nada a ninguém. Thauban .
perguntou: “O que receberd em compensacdo aquele que cumprir esta
Bai’ah?” O Abencoado Profeta de Allah £ respondeu: “Jannah (Paraiso).”
Entdo, Thauban 2 efetuou a Bai’ah com o Abengoado Profeta de Allah .
Sayyiduna Abu Umdama @ conta: “(Um dia) Vi Thauban 2 no meio de uma

118 Musnad Ahmad, Hadith Bashir ibn Khassassiyya
119 Bukhari, al-Din an-Nassiha
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multidao e vi o seu acoite cair. Por diversas vezes, havia alguém que se
levantava para lhe dar o acgoite, mas ele recusava. Ele fazia questdo de
descer da montada e ser ele préprio a apanhéa-lo.”%°

Quanto a narrativa de Abu Zar «, a mesma é relatada de diferentes
correntes de transmissdo. Ele conta: “Efetuei a Bai’ah as maos do
Abencoado Profeta de Allah £ em cinco ocasides diferentes;
(comprometi-me as maos dele) que ndo iria temer a censura de quem
quer que fosse no estrito cumprimento dos Direitos de Allah.” Numa outra
narrativa, O Abengoado Profeta de Allah & disse a Abu Zar . “Espera seis
dias e vem ter comigo no sétimo dia que eu te direi algo. Assegura-te que
irds perceber corretamente o que direi.” No sétimo dia, o Abencoado
Profeta de Allah @ disse: “Primeiro, aconselho-te a temer Allah quer
estejas a s6s ou na companhia de alguém; sempre que cometeres uma ma
acdo, elimina-a imediatamente com (a pratica de) uma boa acdo; nao
pecas nada a ninguém nem mesmo que seja levantar um acgoite que tenha
caido ao ch3o; ndo aceites guardar as pertencas dos outros.”*??

120 Al-Mu’jam al-Kabir, 7/229
21 Musnad Ahmad, Hadith abu Zarr
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CariTuLo X
Os esforcos espiutuais néo. ewan necessauos

na época do- Abencoado Profeta de Allah

OSs EFEITOS DA SAGRADA COMPANHIA DO ABENGCOADO PROFETA
DE ALLAH &

Na época do Abencoado Profeta de Allah £, a sua sagrada companhia
era suficiente para produzir o estado de lhssan (grau de exceléncia). Os
livros dos Ulamdah antepassados e contemporaneos elucidam este facto.
Contudo, com o passar do tempo e o decréscimo da luz do periodo
iluminado, os cora¢cdes dos muculmanos comegaram a ficar cobertos pela
escuriddo do mal. No livro Tirmizi, Sayyiduna Anass . relata que no dia
em que o Abencoado Profeta de Allah & entrou na cidade de Madinah
Munawwarah, tudo ficou coberto de luz (nur) e no dia que ele faleceu,
Madinah ficou coberta pela escuriddo. Ele conta: “Ainda nem tinhamos
sacudido a areia das nossas maos e ja sentiamos uma alteracdo nos nossos
corac¢des.”*?2 Ou seja, aquela pureza e luz que sentiamos na presenca do
Abencoado Mensageiro de Allah - deixou os nossos coracdes

Sayyiduna Hanzalah 2, conta: “Sai de casa e no meu percurso encontrei
Abu Bakr . Ele perguntou-me: “O Hanzalah, como estas?” Respondi:
“Hanzala é um hipdcrita.” Ele exclamou: “O que estas a dizer, 6 Hanzalah?”
Eu disse: “Quando nds estamos sentados com o Mensageiro de Allah

122 |hn Hibban, Wafatuhu #/ Ibn Majah, Zikr Wafétihi &
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ouvindo-o a falar acerca do Paraiso e do Inferno, é como se nos
estivéssemos a presenciar. Contudo, quando nds saimos da sua
companhia e regressamos as nossas familias e ficamos entretidos com os
nossos afazeres, esquecemos tudo aquilo que tinhamos escutado.” Abu
Bakr w2 disse: “Juro por Allah, eu também tenho o mesmo sentimento.”
De seguida, Abu Bakr e eu fomos ter com o Abengoado Profeta de Allah
#. Eu disse: “O Mensageiro de Allah =, Hanzalah ficou hipdcrita.” Ele
disse: “O que estas a dizer?” Por conseguinte, expliquei-lhe acerca desse
nosso sentimento. Ele respondeu: “Juro por Aquele que tem a minha vida
nas Suas Maos, se vocés conseguissem permanecer no mesmo estado
como se estivessem sentados comigo e se se mantivessem
constantemente na recordacao de Allah, os anjos apertariam as vossas
maos nas vossas camas e caminhos. Contudo, Hanzalah, isto é (alcancado
de forma) gradual.” Ragulullah £ repetiu trés vezes: “Uma pessoa nunca
permanece no mesmo estado.”

O estado mencionado no Hadith diz respeito ao estado da constante
presenca de Allah. E este o estado que por vezes os Salikin atingem
enquanto estdo na companhia dos seus mentores, mas perdem assim que
deixam a sua companhia. A palavra Zikr mencionada no Hadith inclui os
agrupamentos de Zikr. Zikr efetuado com frequéncia ajuda a alcangar o
nivel de lhssan e Zikr abundante pode até substituir a abencoada
companhia do seu mentor.

E mencionado no livro ‘al-Takashshuf’ que certa vez, Sayyiduna Abu
Tal’ha Ansari @ estava a efetuar a Saldh (oracdo) no seu jardim quando
viu um pdssaro a esvoacar de um lado para o outro, procurando uma
saida. O facto de o passaro ndo conseguir sair do seu jardim exuberante
surpreendeu Sayyiduna Abu Tal’ha . Quando ele redirecionou a sua
atencdo a Saldh (oragdo), apercebeu-se que ja ndo se recordava de
quantos ciclos tinha orado. Entdo, ele disse a si préprio: "A minha posse
(propriedade) fez me cair na Fitnah (tentacdo / teste).” Em seguida, ele foi
ter com o Abencgoado Profeta de Allah 2, explicou o que se tinha passado
e disse: “O Abencoado Profeta <, pretendo doar este jardim no caminho
de Allah, despenda-o onde achar conveniente.” 1?4

23 Muslim, Fadl Dawam Zikr
124 Muwatta, al-Nazr fi Saldh
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Nota: Uma das muitas praticas dos sufis é a constante vigilancia do seu
coracdo e a consequente corre¢do quando o coragdo se esquece da
recordacdo de Allah. A atitude dos Sahdbah 2 e a aprovacdo do
Abencoado Profeta de Allah £ demonstram a exceléncia desta acao.

O 6dio para com aquilo que desvie a atencdo de Allah tem a designacao
de ‘Ghaira’, uma bela caracteristica digha de um mugulmano. Ha inumeros
testemunhos nas passagens acerca dos amigos de Allah que confirmam
que eles confiscavam dos seguidores tudo o que os fizesse esquecer de
Allah. O Hadith acima relatado evidencia essa questdo. O Abencoado
Profeta de Allah 2 aprovou o tratamento (espiritual) do Companheiro
prescrito por ele préprio. Na terminologia de Hadith, este tipo de
aprovacgdo tacita de um ato por parte do Abengoado Profeta de Allah &
tem a designacao de ‘Taqgrir’.

ALGUNS EXEMPLOS DA VIDA DOS SAHABAH 4%

Um outro incidente que ocorreu durante o califado de Sayyiduna
Ussman . foi relatado no livro ‘Muwatta’. Um dos Companheiros entre
os Ansdr estava a efetuar a Saldh (oragdo) no seu jardim. As tamaras ja
estavam maduras e os cachos estavam pendurados na tamareira. Ao olhar
de lado para esses cachos, os pensamentos invadiram o seu coragao
distraindo-o da oragdo. Quando a sua atengdo voltou a Salah (oragdo),
apercebeu-se de que ja ndo se recordava do numero de ciclos efetuados
(da oracgdo). Ele disse a si préprio: "A Fitnah (teste / tentacdo) apoderou-
se de mim por causa deste jardim!” Foi ter com Sayyiduna Ussman . e,
apos relatar o sucedido, disse: “Este meu jardim passa a ser caridade no
caminho de Allah!” E vendeu por cinquenta mil dinares. Assim, designou
o jardim de ‘khamiss’ e, em seguida, doou toda a quantia na caridade.?®

Existem centenas ou até milhares de registos deste tipo de ocorréncias
relatados nas biografias dos Sahdbah .« confirmando a obtengdo do grau
de lhssan por eles sem terem adotado qualquer pratica em particular ou
qualquer exercicio exaustivo. Shah Wali Allah s escreve no seu
comentario acerca de Muwatta: “Estes incidentes sdo a manifestacdo da

12 |bid
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nisba (relagdo) que se desenvolveu nos seus intimos. Eles deram
preferéncia a adoracdo a Allah acima de tudo e sentiram Ghaira em
permitir a continuidade da posse daquilo que causou a distracdo d’Ele.”
Abul Walid Baji & diz: “Ha poucas ocorréncias nas quais a atencao dos
Sahabah .2 se afastou enquanto oravam, mas se alguma vez isso
aconteceu, eles sentiam um enorme peso (algo que lhes forcava
libertarem-se da posse daquilo).” O que serd de nds, quando estamos
sempre a esquecer a Allah na nossa Salah (oracdo)? Que Allah perdoe
todos os nossos erros.

Na minha modesta obra, ‘Hikdyate Sahdbah’, no quinto capitulo, foram
relatados varios episddios acerca da concentracdo dos Sahdbah .2 nas
suas oragdes. Uma dessas passagens é a de Sayyiduna Abdullah ibn Zubair
& que, certa vez, estava a efetuar a Salah (oracdo) com o seu filho Hashim
deitado a seu lado. Uma cobra caiu do telhado em cima de Hashim e ele
comecou a gritar. As pessoas da casa dirigiram-se a correr, houve uma
azéfama e mataram a cobra. No entanto, Abdullah ibn Zubair 2 continuou
na sua oragao concentrado e serenamente. Apds concluir a oragdo, ele
comentou: “Ouvi algum ruido...” A sua esposa respondeu: “Que Allah
tenha misericérdia sobre si, a crianga ia perdendo a sua vida e vocé nem
se apercebeu?” Ele respondeu: “Ai de ti! Se eu afastasse a minha atencao
da Saldh (oragdo), estaria a quebrar a minha Salah (ora¢do).”

Foram mencionadas varias ocorréncias deste género no referido livro.
Por conseguinte, que necessidade teriam os Sahdbah . de praticas e
exercicios espirituais se ja tinham atingido o nivel que contempla a
seguinte indicacdo mencionada no Hadith: “Adora a Allah como se
estivesses a observa-Lo.”

O meu estimado Shaikh Yussuf s também relatou varias ocorréncias na
sua excelente obra intitulada de ‘Hayat Sahdbah’ no capitulo sobre “A
Realidade da Fé”. A primeira passagem do referido capitulo conta a
histéria de Harig ibn Malik &, que certa vez estava a efetuar Saldh (oragdo)
na mesquita. O Abencoado Profeta de Allah £ entrou na mesquita e
tocou-lhe com o seu pé. Héri¢ levantou a sua cabeca e disse: “Que a minha
mae e 0 meu pai sejam sacrificados por si, o que foi 6 Mensageiro de Allah
#£7?" O Abencoado Profeta de Allah #£ perguntou: “Em que condicdo
acordaste esta manha?” Ele disse: “O Mensageiro de Allah £, acordei
como crente.” O Abencoado Profeta de Allah £ perguntou: “Qual é a
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realidade daquilo que acabaste de dizer?” Ele respondeu: “Virei a cara do
mundo, passei o dia inteiro com sede (jejum) e permaneci acordado toda
a noite. Vejo o Trono do Meu Criador assim como vejo os moradores do
Paraiso a visitarem uns aos outros e os moradores do Inferno a serem
inimigos uns dos outros.” O Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Tu és
um homem cujo corac¢do Allah iluminou. Tu tens a gnose de Allah.”
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CAPiTULO XI
Os esforcos espiutuais dos Sufs

REMEDIOS (TRATAMENTOS) ESPIRITUAIS QUE AJUDAM A ATINGIR
IHSSAN

Conforme Shaikh Moulana Rashid Ahmad Gangdéhi s mencionou
anteriormente, apenas o sentar na companhia do Abencoado Profeta de
Allah £ era suficiente para produzir o atributo de lhssan. Com o alargar
da distancia entre a época do Abencgoado Profeta de Allah £ e a Ummah,
alcancar o grau de lhssan tornou-se uma aspiracao cada vez mais dificil.
Por conseguinte, os sufis tiveram que criar remédios e tratamentos
espirituais para ajudar a adquirir o referido grau.

No livro ‘Shifa al-Alil'’ (que é a traducdo de al-Qaul al-Jamil), Shaikh
Nawab Qutub Din comenta: “Através desta examinagdo sem paralelo do
topico e das suas discussOes feitas com paixdo, o autor (Shah Wali Allah)
conseguiu dissipar as objecées dos que tém a mente fraca alegando que
devido ao facto dos métodos e exercicios das correntes Qdadiriya, Chishtiya
e Nagshbandiya ndo existirem na época dos Sahabah . ou na época dos
Tabi’in, entdo, serdo consideradas como sendo uma inovacdao do mal.
Assim, o resumo da sua resposta é simples. O objetivo da criacao e
indicacdo dos mentores espirituais desses métodos é proporcionar a tal
caracteristica que ja existia no tempo da profecia. Contudo, o método de
alcancar a referida qualidade (de lhssan) foi-se alterando consoante o
tempo. Por conseguinte, a conclusdo é que os mestres de Tasawwuf nao
se desviaram da Shariah. Tal como os quatro Imdm de Figh (jurisdicdo)
estabeleceram certos critérios para derivar as leis da Shariah (codigo
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exotérico), os mestres de Tasawwuf também estabeleceram certos
principios e critérios para derivar da Tarigah (cédigo esotérico), que ficou
conhecido como Tasawwuf. Como sera possivel designar isso de uma
inovacdo do mal? Que alegacao ridicula! Na realidade, os Sahdbah . ndo
necessitaram de tais exercicios porque eles tiveram a oportunidade
abencoada de adquirir o grau de Ihsan diretamente do Abencoado Profeta
de Allah €. Contudo, ja os seus sucessores sentiram necessidade de criar
certos exercicios para alcancgar |hssan devido a distancia entre a época do
Abencgoado Profeta de Allah & e eles. Isto é semelhante ao facto dos
Sahdbah 4 ndo terem tido necessidade de aprender a gramdtica drabe ou
morfologia arabe para entender o Sagrado Qur’an quando os nao-arabes
e os drabes da atualidade ndo conseguirdo entender o Sagrado Qur’an
sem esse conhecimento.”

Nawdb Qutub Din Khan Dehlawi s explica com um exemplo na nota de
rodapé de al-Qaul al-Jamil. Ele escreve: “Quando o sol nasce, qualquer
pessoa consegue ler sem a necessidade de luz artificial, mas quando o sol
se poe, ja tera a necessidade da luz artificial. Na época dos Sahdbah .. era
como se o sol estivesse a brilhar, eles ndo necessitavam da ajuda de
guaisquer exercicios (e tratamentos) para adquirir a consciencializacdo de
Allah. Apenas o facto de terem a oportunidade de sentar uma vez com o
Abencoado Profeta de Allah £ tinha o efeito de lhes proporcionar o
referido grau de lhssan (exceléncia); algo inatingivel apesar de meses
incalculaveis de exercicios e tratamentos espirituais na nossa época. Isto
porque agora o sol ja se pOs e, em consequéncia disso, serdo necessarios
certos exercicios para alcangar o grau de lhssan.”

Apds isso, Shah Wali Allah disse: “Ouvi do meu abengoado pai, que tinha
sonhado varias vezes com Sayyiduna Ali @, Sayyiduna Hassan @ e
Sayyiduna Hussain 2, que no sonho colocou a seguinte questdo:
“Perguntei a Ali « se a nossa Nisba (relagdo espiritual) seria idéntica a da
época do Abencoado Profeta de Allah £:?” Ali :2, pediu-me que entrasse
num estado de absor¢do. Apds meditar durante algum tempo, ele disse:
“E a mesma sem qualquer diferenga.”%6

126 Al-Durr al-Thamin, pag.61
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ESTADOS ESPIRITUAIS

E importante reter que quem mantém esta Nisba (relagdo espiritual),
chegara a estados elevados. Por vezes alcangara um certo tipo de estado
(espiritual) e outras vezes outro tipo. Deve apreciar estes estados etéreos
e saber que estes estados espirituais temporarios sdo um sinal da
aceitacdo das suas boas acdes. Um destes estados espirituais temporarios
é o de ser firme na pratica de boas agdes, priorizar as ordens de Allah
acima de tudo o resto e ser diligente neste aspeto. Imam Malik relatou no
seu livro ‘Muwatta’ da autoria de Abdullah lbn Bakr que conta que
Sayyiduna Abu Tal’ha Ansari # costumava efetuar Salah (oracdo) no seu
jardim (esta passagem foi ja atrds mencionada). Apds este relato, ele
disse: “A passagem do Profeta Sulaiman . mencionada no seguinte
versiculo é muito conhecida:

“Entdo, comegou a passar mao pelas pernas e pescocos (dos cavalos,
acariciando-os)”%’

Shaikh Nawab Qutb al-Din escreve: Em sintese, o que sucedeu foi que
certa vez o Profeta Sulaiman s« ficou tdo ocupado na inspeg¢do dos seus
cavalos que o sol se pOs e ele perdeu o seu Satatul Asr. Sulaiman s
ordenou: “Cortem os pescocos e as canelas dos cavalos.”

Basicamente, seguir os mandamentos de Allah suplanta tudo o resto,
para os justos. Se alguma coisa impede o caminho do cumprimento dos
mandamentos de Allah, o ‘Ghaira’ dos justos implora que seja removida
imediatamente. Foi por esse motivo que Sayyiduna Abu Tal’ha Ansari
doou o seu lindo jardim e Sulaiman . degolou os seus cavalos. No livro
Bayan Al Qur’an, Shaikh Thanwi escreve sobre o versiculo:

“Entdo, comecgou a passar mao pelas pernas e pescocos (dos cavalos,
acariciando-os)”

27 Qur’an, 38:33
130



Este incidente é digno de ser relembrado. Quando os cavalos robustos
e bem-treinados para o caminho de Allah foram presenteados diante do
Profeta de Allah, Sulaimdan ., este ficou tdo absorvido na sua inspecao
que ndo se apercebeu que o dia tinha terminado. Por conseguinte, perdeu
algumas Saldh (oracdo) facultativas da sua rotina diaria (relato de
Sayyiduna Ali & no livro ‘al-Durr al-Manthur’). Embora os seus serventes
conhecessem a sua rotina, ninguém ousou chamar a sua atenc¢do devido
ao seu carater imponente (relato de Sayyiduna Abdullah de lbn Abbas ).
Contudo, quando ele se apercebeu, disse: “Ai de mim, o meu amor pelos
bens (mundanos) fez-me esquecer do meu Criador.” Sem demora,
ordenou aos que estavam presentes que trouxessem os cavalos de volta.
Pegou na sua espada e comecou a cortar 0os pescocos e canelas (relato de
Sayyiduna Hassan @ no livro ‘al-Durr al-Manthur’). Na terminologia de
Tasawwuf esta atitude tem a designacdo de ‘Ghaira’, ou seja, eliminar
tudo o que fez esquecer da recordacao de Allah.”

Apds essa referéncia, ele (Shah Wali Allah @) disse: “Um dos estados
espirituais de maior relevancia é o temor de Allah que se manifesta nos
membros e corpo. Os mestres de Ahadith (ditos / narrativas) mencionam
uma narrativa na qual o Abencgoado Profeta de Allah &: disse: “Dez pessoas
terdo o privilégio de estar debaixo da sombra do Trono de Allah (no Dia do
Julgamento). Entre elas, a quinta pessoa sera aquela que recordou Allah
num local isolado e as ldgrimas cairam dos seus olhos.”*?® Numa outra
narrativa consta que certa vez Sayyiduna Ussman 2, estava em pé junto a
uma sepultura a chorar profusamente. Uma outra narrativa menciona que
era possivel ouvir um som vindo do peito do Abengoado Profeta de Allah
# como o de uma panela a ferver enquanto ele efetuava a oragdo da
noite.”1%°

Shah Abdul Aziz : disse: “E relatado num Hadith que aquele que chorar
devido ao temor de Allah ndo entrard no Inferno até que o leite volte a
entrar no uUbere.’® Sayyiduna Abu Bakr . era um dos que chorava
profusamente. Ao recitar o sagrado Qur'an Sharif, ndo conseguia parar de
chorar. Sayyiduna Jubair ibn Mut’im @ conta: “Quando ouvi o seguinte
versiculo do Abengoado Profeta de Allah &:

128 Bajhaqi, Fadl Salah bil Jamat; Tirmizi, al-Hubb fi Allah
129 |bn Hibban, Qirat al-Qur’an; Nasa’i, al-Buka fi Salah
30 Tirmizi, Fadl Gubar Fi Sabil Allah
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LA L G
“Foram eles criados a partir do nada, ou sdo eles os criadores (de si
préprios)?”

Senti como se meu coracdo tivesse explodido (do meu peito) com o
medo de Allah.” 3!

AJUSTE DO REMEDIO ESPIRITUAL CONSOANTE A EPOCA

Existem inumeras referéncias dos Ulamadh do passado e
contemporaneos a alertar para o facto dos esforgos espirituais ndo serem
encarados como objetivo principal. O verdadeiro objetivo é alcancar o
nivel de lhssan. Assim, neste processo (de alcancar o grau de lhssan), o
Sdlik é tratado de acordo com a doenga espiritual que o impede de adquirir
o referido grau. E normal todas as nacdes desenvolverem a sua prépria
cultura e todas as culturas encararem as suas préprias doencas espirituais.
Por isso, os mestres espirituais de cada época tendem a prescrever os
tratamentos de acordo com a doenga. Quando as inovagdes aumentaram,
0s mestres espirituais acrescentaram a frase “e abster-se de inovacdes”
no seu Bai’ah (Pacto de Lealdade), tal como o Abencoado Profeta de Allah
£ por vezes acrescentava frases como “nao pedir nada a ninguém” ou
“nunca lamentar”, etc. Do mesmo modo, o Abencoado Profeta de Allah £
prescreveu ordens especificas a diferentes Sahdbah .. E relatada uma
narrativa no livro ‘Mishkat al-Massdbih’ da autoria de Sayyiduna Sufian ibn
Abdullah = que, certa vez, perguntou ao Abencoado Profeta de Allah :
“O Mensageiro de Allah £, indicai-me algo inclusivo e conciso acerca do
Issldm de forma que eu ndo necessite de abordar mais ninguém!” O
Abencoado Profeta de Allah & respondeu: “Diga: ‘Acredito em Allah’ e,
em seguida, permaneca firme.”

Numa outra narrativa, Sayyiduna Abu Umamah @, relata: “Uma pessoa
perguntou ao Mensageiro de Allah £: “O que é a fé?” O Abencoado
Profeta de Allah # respondeu: “Quando as tuas boas acdes te

=

31 Mu’jam al-Kabir, 2/141
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contentarem e as tuas mas acgdes te entristecerem, (entdo é um claro sinal
que) tu és um crente.” 32

Certa vez, Sayyiduna Amr ibn Ambassa = perguntou: “O que é a fé?” O
Abencoado Profeta de Allah & respondeu: “Ser paciente (naquilo que ndo
tem) e ser generoso (naquilo que tem).” No mesmo Hadith, colocaram a
seguinte questdo: “Qual o nivel mais alto de Isslam?” O Abencoado
Profeta de Allah < respondeu: “Bons habitos.”3* Quando Sayyiduna
Mudz lbn Jabal @ colocou uma questdo semelhante, ai o Abengoado
Profeta de Allah £ respondeu: “Que a tua morte venha a ocorrer num
estado em que a tua lingua esteja ocupada na recordac3o de Allah.”*34

Numa outra narrativa, Sayyiduna Abdullah Ibn Bussr «@ relata: “Uma
pessoa perguntou ao Abencoado Profeta de Allah £: “O Mensageiro de
Allah, existem inimeras leis (diretivas) no Issldm, por favor, indicai-me
uma que eu possa agarrar firmemente.” O Abengoado Profeta de Allah
respondeu: “Mantenha a sua lingua ocupada na recordacdo de Allah.”%

Numa outra narrativa, Sayyiduna Abu Hurairah @, disse: “Uma pessoa
pediu ao Abencoado Profeta de Allah #£: “Dé-me um conselho.” O
Abencoado Profeta de Allah & respondeu: “N3o percas o temperamento
(ndo te zangues).”*3 Ele repetiu o pedido. O Abengoado Profeta de Allah
£ respondeu da mesma forma. Sempre que ele repetia o pedido, o
Abencoado Profeta de Allah £ dava a mesma resposta.” Numa outra
narrativa, Sayyiduna Abu Ayyub Ansari conta: “Um homem pediu um
breve conselho. O Abengoado Profeta de Allah & respondeu: “Efetua a
tua Saldh (oracdo) como se fosse a Ultima, ndo expresses algo do qual
tenhas que te retratar (a posteriori) e desiste de ter qualquer esperanga
naquilo que estd nas maos dos outros.”*%’

Em suma, estas narrativas ilustram que o Abencoado Profeta de Allah
# personalizou as suas respostas de acordo com a sua avaliacdo das
especificidades de quem estivesse a aborda-lo. Deste mesmo modo, as
frases que os mestres espirituais de Suluk utilizam ou as clausulas que
incluem na Bai’ah (Pacto de Lealdade) dependem da avaliacdo que eles

32 |bn Hibban, Fard al-lmén

13 Shu’b al-lman, 6/242

34 |bn Hiban, Azkar

135 Al-Mu’jam al-Awsat, 2/374
136 Bukhari, al-Hazr min Gadhab
37 Musnad Ahmad, 38/434
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efetuam da pessoa que esta a efetuar a Bai’ah com eles. Depende também
da cultura em que eles cresceram e viveram e da area da sua residéncia.
Nas zonas onde as pessoas estejam habituadas a simular as procissdes
funebres (ta’zia), os mestres espirituais incluem as palavras
“arrependimento da simulacdo das procissdes funebres.”

Quando algum virus aflige as pessoas de diferentes regides, por vezes,
um certo medicamento de natureza “quente” serd apropriado para as
pessoas de uma determinada darea geografica e o medicamento de
natureza “fria” serd mais conveniente para as pessoas de outra area
geografica. Por vezes, dois pacientes tém o mesmo sintoma, mas o médico
poderd prescrever dois medicamentos diferentes apesar do objetivo em
ambos casos ser o mesmo: curar o paciente. Do mesmo modo, o
tratamento dos homeopatas e médicos convencionais varia embora o
objetivo de ambos seja idéntico.

Da mesma forma, os estados espirituais temporarios dos métodos
Chishtiya e Nagshbandiya poderdo ser diferentes porque os mestres
prescrevem tratamentos de acordo com as suas metodologias e avaliacdo.
Todos os esforgos espirituais (independentemente de serem de acordo
com a metodologia Chishtiya ou Nagshbandiya) sdo tratamentos para as
mesmas doencas espirituais. Por isso, exigir provas do Qur'an Sharif e de
Hadith para os referidos métodos adotados pelos mestres é como pedir a
um médico que seja capaz de provar através do Qur'an e Hadith a
eficiéncia de ‘gule banafsha’ (uma erva tradicional) para as constipagdes.
E como perguntar a um médico: “Qual o versiculo do Sagrado Qur’an e
qual o Hadith que prova o uso da penicilina nas infe¢cdes?” Quando alguém
adoece e o médico prescreve algo para ele, o paciente tem de,
simplesmente, tomar aquele medicamento. De facto, os Ulamah até
permitem o uso de medicacdo proibida para o tratamento de doencas. Se
um pedaco de comida ficar preso na garganta e nada exceto o alcool esteja
a mao, tornar-se-a necessario recorrer a ingestao do alcool para salvar a
sua vida. O conceito é idéntico no caso das doencas espirituais.

SIGNIFICADO DE INOVAGCAO (BID’AH) NO DIN

Se os mestres espirituais prescrevem algo especifico para uma doenca
espiritual, questionar se a sua validade deriva do Sagrado Qur’an ou da
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Sunnah, se ndo é uma insensatez, entdo, o que é? Quem afirma ser uma
Bid’ah (inovagdo), na verdade, ndo conhece o verdadeiro significado da
Bid’ah.

Bid’ah é a designacdo para qualquer “inovacdo no Din” e ndo para
“inovacao para o Din”. Os que ndo conseguem distinguir essa diferenca,
na realidade, ndo tém a real percecdo do Din. “Inovagdo para o Din” é tao
importante que por vezes torna-se necessario.

Por exemplo, no passado eram utilizadas espadas, setas e arcos nas
batalhas, mas usd-los atualmente para o mesmo propdsito serd um
absurdo. Hoje serd necessario equipar-se com armas, tanques e
armamento moderno para sair vitorioso.

OS DIFERENTES ESTADOS ESPIRITUAIS

Shaikh Mujaddid s« escreve numa das suas cartas:*® “Tu escreveste que
ndo conhecias a Nisba (relacdo) especial do teu mentor (Shaikh Baqi Billah)
e até questionaste acerca disso. Oiga, meu amigo, este tipo de questdes
ndo sdo aconselhaveis quer seja por carta quer verbalmente. N3o se sabe
0 que as pessoas possam perceber ou qual serd a dedugao delas. Para ter
a percecdo verdadeira da Nisba (relagdo) do Shaikh, é necessario estar na
companhia dele por um periodo consideravel sem qualquer ceticismo a
respeito do mentor, ou seja, deve nutrir uma grande consideracdo por ele.
Todas as questdes, sejam elas quais forem, merecem uma resposta, por
isso, digo-te o seguinte: todos os estados espirituais perpétuos sdo Unicos
nos efeitos que produzem, ou seja, as altera¢des que produzem no intimo
e nas acoes. Cada estado espiritual é caraterizado por um tipo de gnose,
realizacdo espiritual, estado espiritual temporario e sentimento. A
adoracdo mais apropriada para o estado perpétuo podera ser o Zikr e a
concentracdo em Allah (Tawajju) e no caso de outro tipo de estado, o
melhor serd a recitacdo do Sagrado Qur’an e a Salah (oragdo). O estado
perpétuo pode também ser alcancado através da concessdo de Allah
(Jazb) e no caso do outro através de Suluk.

138 Tajaliyyat al-Rabbani
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Um terceiro tipo de estado perpétuo poderd ser alcancado através
duma combinacdo dos dois primeiros. Contudo, o outro é totalmente
independente dos dois, ou seja, ndo ha relacdo entre Suluk ou Jazb.
Porém, este estado perpétuo é raro. Era o estado dos Sahdbah .. Se
qualquer pessoa possuir um estado perpétuo, significa que o mesmo é
portador de um carater excelente. Os possuidores deste estado tém pouca
semelhan¢a com os possuidores dos estados perpétuos, ao contrario dos
outros estados perpétuos que sdao semelhantes uns aos outros duma ou
doutra forma. Poucos mestres espirituais das trés correntes, ou seja,
Chishtiya, Nagshbandiya e Qadiriya, afirmam terem alcancado o referido
estado perpétuo. Por outras palavras, sdo poucos 0s que conseguem
comunicar as experiéncias espirituais e gnose alcancadas neste estado
perpétuo.

2y b a1 i b3

Os Sahabah .« alcangaram este poderoso Nisba e atingiram o pico logo
nos primeiros momentos que passaram na companhia do Abencoado
Profeta de Allah ..

Portanto, qualquer outra pessoa terd que, forcosamente, trilhar o
caminho de Suldk ou Jazb, obter o conhecimento e gnose antes de
alcangar esta Nisba dos Sahabah .. Atingir a referida Nisba tdo
rapidamente era uma caracteristica exclusiva da companhia (Suhba) do
Abencgoado Profeta de Allah #£. Contudo, é possivel alcangar essa alta
Nisba da mesma forma que os Sahdbah .4 alcangaram se se mantiver na
companhia de alguém que tenha atingido essa béngao.

Tal como é necessario consultar um médico para o tratamento de
qualquer doenca, pois ninguém |é um livro de medicina e auto medica-se,
também serd necessario consultar um médico (mestre) espiritual para as
doencas espirituais. Tal como ocorreu a vinda de muitos Imam / Fugaha
(juristas) que estabeleceram critérios e derivaram as leis de acordo com o
Sagrado Qur’an e da Sunnah, vieram também varios mestres espirituais de
Suldk que desenvolveram metodologias para o Tasawwuf. Também no
caso da Shariah (cddigo), muitos Mujtahid destacaram-se nas ciéncias
exotéricas da Shariah, assim como varios mestres espirituais das ciéncias
esotéricas da Shariah se destacaram; e da mesma forma que o exoterismo
da Shariah ficou confinada aos quatro Imam (juristas), também, por varias
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razdes, os mestres espirituais de Tasawwuf ficaram confinados (na maior
parte do mundo mugulmano) a quatro correntes: Qadiriya, Chishtiya,
Suhrwardiyya e Nagshbandiya.
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CariTuLo XII

A necessidade de um mentor e as condicées
necessauas paww se touawy wn mentor

DUAS CONDIGOES PARA UM MENTOR: PIEDADE E COMPETENCIA

No al-Takashshu, Shaikh Moulana Thanwi s« escreve: “Deve-se ter em
conta que é necessario que aquele que trata as suas proprias doencas seja
saudavel e competente o suficiente para tratar as dos outros. Conforme o
dito: “A opinido de uma pessoa fraca é fraca (ra’ya al-alil alil)”. Por isso, se
ele préprio é médico, mas estd doente, a sua opinido terd pouca
credibilidade. Da mesma forma, se é saudavel, mas incompetente, nao
conseguird ajudar a ninguém apesar de estar sauddvel.

Nesse sentido, para o adequado tratamento das doencas espirituais, é
necessario um bom mentor espiritual que seja temente a Allah e ndo seja
transgressor ou inovador no Din. Deve ser competente o suficiente para
ajudar os outros a obter o grau de lhssan. Se essa pessoa é corrupta nas
suas crengas ou nas agOes (isto é, ele é um dos inovadores ou
transgressores) serd sensato concluir a sua inutilidade para os seus
discipulos (espirituais) nos assuntos do Din. Alids, até pode influenciar
negativamente, pois se ele ndo pratica o Din, entdo, qual a probabilidade
de ele orientar os seus discipulos para as boas a¢des? Ele dird a si proprio:
“Qual a impressdo que ele terd de mim quando notar que ndo pratico
aquilo que prego?” E possivel que ele justifique as suas acdes para
aparentar ser piedoso perante os seus discipulos, e isto é uma das maiores
formas de desencaminhar. Em segundo lugar, os seus ensinamentos nao
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serdo iluminados pela luz, béncdo ou ajuda de Allah. Se o mentor é
temente a Allah e piedoso, mas ndo possui as capacidades necessarias
para instruir os discipulos nos assuntos espirituais, também ele sera
incapaz de ajudar o Sdlik nos seus assuntos.

Por conseguinte, a pergunta que se coloca é: ‘Como é que
reconheceremos um verdadeiro médico? Por ele ser formado, por ter
completado o estagio, pelo facto de as pessoas virem ter com ele para
tratamento e muitas delas recuperarem a salide. Do mesmo modo, alguns
dos sinais de um verdadeiro mentor espiritual sdo o facto de ele ter
passado um tempo considerdvel com um mentor reconhecido e
beneficiado do mesmo, os Ulamah e os intelectuais terem uma boa
opinido acerca dele e, por vezes, abordarem-no nalguma necessidade;
guando se encontram na sua presencga, sentem um aumento no amor para
com Allah e um decréscimo no amor para com o mundo material; verifica
que o estado dos que estdo sentados na sua companhia estd
continuamente a progredir.

Ao observar todos esses sinais numa pessoa, é possivel equacionar
adota-lo como seu mentor espiritual. Deve encara-lo como o tratador das
suas doengas espirituais e considerar a sua visita e companhia como uma
honra. Resumidamente, as principais caracteristicas num mentor
espiritual sao:

Ser temente a Allah e piedoso;

Ser um seguidor da Sunnah;

Possuir o conhecimento suficiente do Din;

Ter estado na companhia de um mentor reconhecido;

Os Ulamah e intelectuais tém uma opinido positiva acerca dele;

A sua companhia influencia positivamente;

Notam-se melhorias nos discipulos que se encontram na sua
companhia.

CONDIGOES PARA SE TORNAR NUM MENTOR

No livro ‘al-Qaul al-Jamil’, Shah Wali Allah Dehlawi « estabeleceu
condicbes rigorosas para se tornar num mestre espiritual. Aqui fica o
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resumo do conteudo de algumas dessas condigdes mencionado no Shifa
al-Alil:

Conhecimento do Sagrado Qur'an e de Ahadith (ditos / narrativas); isto
nao implica um conhecimento enciclopédico do Sagrado Qur’an, mas sim
o suficiente para que consiga compreender o Sagrado Qur’an através do
estudo de exegeses como Tafsir al-Madarik e Jalalain ou outras obras de
exegese, quer sejam volumosas ou resumidas. Também é importante que
ele tenha estudado as obras de exegese com algum professor. Deve ser
conhecedor da ciéncia de Ahadith, ter estudado o livro ‘Kutab al-
Massabih’ ou ‘Mashariq’, e deve conhecer a opinido dos Ulamah acerca
dos diferentes Ahadith.

O tradutor (de al-Qawl al-Jamil), Shaikh Nawab Qutub al-Din, diz que o
significado da condicdo de saber as opiniées dos Ulamah é o de ele estar
consciente que qualquer opinido para além das opinides dos quatro Imam
de Figh (jurisprudéncia) poderda revelar-se num desvio do consenso da
Ummah. Shah Abdul Aziz s diz: “Aquele que estiver informado da posi¢ao
dos Ulamah, sera considerado como portador do conhecimento suficiente
do Sagrado Qur’an e da Sunnah.”

Apos isto, Shah Wali Allah Dehlawi s relembra-nos que a condig¢do do
mentor ser um Alim justifica-se pelo facto do objetivo da Bai’ah (Pacto de
Lealdade) ser o de orientar o Sdlik para o bem e proibi-lo do mal, eliminar
os seus maus habitos e imbuir os bons habitos. E depois, o mais
importante é nutrir nele a necessidade de se manter firme nos bons
habitos praticando-os em todos os diferentes aspetos acima
mencionados. Por conseguinte, serd que um mentor espiritual que nao
seja um Alim (sabio) e ndo possua conhecimento do bem e do mal, certo
e errado, conseguird orientar um Salik para o caminho reto?

Shaikh Nawab Qutub al-Din diz: “Subhanallah, como a situagdo mudou
na nossa época! Os pseudo-sufis de hoje estdo obcecados com a nocdo de
gue o conhecimento é desnecessario no Tasawwuf e consideram-no um
obstdculo neste caminho. Eles alegam que a Shariah (cédigo) é uma coisa
e Tasawwuf é outra. Como sera possivel afirmar isto, quando todos os
livros da autoria dos sufis ancestrais tais como Qut al-Qulub, Awarif al-
Ma’arif, lhya Ulum Din, Kimiya-e-As’adat, Futuh al-Ghaib e Ghaniyyat al-
Talibin enfatizam o facto da Shariah (cdédigo) ser condicdo de Tasawwuf?
Até a ignorancia se embaraca com tais exemplos de extremo
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desconhecimento. Nem sequer tém o conhecimento do que esta escrito
nos livros dos sufis cujos nomes entoam mais do que a recitacdo do
Qur’an.

Shaikh Nawab Qutub al-Din escreve na nota de rodapé: “E mencionado
no livro ‘Tasawwuf-e-Muhammudi’ que o patriarca dos sufis, Shaikh
Junaid Baghdadi, disse: “Quem ndo memorizou o Sagrado Qur’an e ndo
compilou os Ahadith (ditos / narrativas), ndo podera ser seguido no
Tasawwuf (mistica). Isto porque este caminho e o conhecimento estdo
mutuamente entrelagados com o Sagrado Qur’an e a Sunnah.”

Ele também disse: “Qualquer Tasawwuf que se oponha a Shariah
(cddigo) é descrenga.”

Sirri Saqti & disse: “Tasawwuf é sindnimo de trés qualidades:
A luz de gnose ndo apaga a luz de Tagwa.

N3do se fala dos segredos do interior (estados espirituais e formas
celestiais, etc.) se estes violam o significado explicito do Sagrado Qur’an.

As maravilhas sobrenaturais duma pessoa ndo ultrapassam as
proibicdes de Allah.”

No livro ‘Jami al-Taféassir’ sdo citados outros tantos ditos dos famosos
amigos de Allah.

Shah Wali Allah Dehlawi s continua: “Depois, o mentor espiritual deve
ser alguém que tenha permanecido na companhia de Ulamah tementes a
Allah, tenha aprendido as suas etiquetas e estudado diligentemente o
licito e o ilicito. Dever ser alguém que demonstre respeito ao ouvir as
ordens e proibi¢cdes do Sagrado Qur’an e Sunnah, e cujas falas, acbes e o
resto da vida estejam de acordo com o Sagrado Qur’an e Sunnah. Se um
mentor espiritual ndo é Alim (sabio), entdo, é expectavel que possua o
conhecimento necessario para assegurar uma vida de acordo com o
Sagrado Qur’an e da Sunnah.”

A segunda condicdo é que ele possua probidade (Adalah) e Taqwa
(piedade). Ele tem o dever de abster-se dos pecados grandes e de,
continuamente, refrear-se dos pecados pequenos.

Shah Abdul Aziz & disse: “Um requisito essencial num mentor espiritual

é a Tagwa (piedade). Isto porque o propdsito inerente a Bai'ah é a

purificacdo do coragcdo. Os seres humanos estdo, naturalmente, mais
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inclinados a adotar os modos e habitos daqueles com quem convivem. No
caso do Tasawwuf, simples palavras sem a¢ées ndo sdo suficientes. Por
isso, um mentor espiritual que nao seja caracterizado por boa moral e
boas acbes e somente fala e discursa, ndo foi capaz de entender o objetivo
da Bai’ah.

O terceiro requisito é que ele se esforce para a Vida do Além e se
abstenha das tenta¢des do mundo material. Seja firme na pratica da
Sunnah Muakkidah (enfatizada) e nos diferentes Zikr relatados em
Ahadith auténticas. Assim, o seu coragao estara conectado com Allah e ele
possuird a béncado da consciencializacdo perpétua de Allah.

O quarto requisito é que ele somente indica o que é permitido e impede
0 que é proibido. Ele é determinado na sua opinido e nao é influenciavel.
Também é extremamente inteligente e digno de confianga.

O quinto requisito é que ele tenha permanecido na companhia de um
mentor genuino durante um longo periodo e tenha absorvido dele um
bom cardter. Tenha adquirido dele a luz do coracdo e tranquilidade. A
companhia dos amigos de Allah é necessaria porque de acordo com o
método de Allah, ninguém podera adquirir algo a ndo ser que esteja na
companhia daqueles que o possuem. Por isso, uma pessoa ndo sera capaz
de obter um verdadeiro conhecimento a ndo ser que permaneca na
companhia dos Ulamah, e isso aplica-se em todas as competéncias;
ninguém consegue ser serralheiro até que aprenda com um serralheiro e
um carpinteiro a ndo ser que passe tempo com um carpinteiro.

N3o é necessdrio que um mentor espiritual seja capaz de efetuar atos
milagrosos ou que ndo necessite de trabalhar (ou seja, ter um emprego).
Isto porque os atos milagrosos sdo o resultado de exercicios espirituais
exaustivos. Ndo s3ao um sinal de genuinidade do mentor espiritual e,
abandonar o seu emprego ou trabalho é contra a Shariah (cddigo). Nao
devemos ficar iludidos com os dervixes que ficam absorvidos nos seus
estados espirituais e ndo se preocupam com o seu sustento; este estilo de
vida ndo pode servir de argumento para o abandono da vida mundana e
do esforco pela obtencdo do seu sustento. O Issldam instrui o
contentamento com aquilo que temos, imbui a cautela na forma de
adquirir a nossa riqueza, interdita o enriquecimento ilicito e duvidoso e
um emprego proibido (mas ndo incita o abandono da vida mundana).
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Shah Abdul Aziz disse: “Ser um mentor espiritual ndo é sinébnimo do
mesmo ter que optar por uma vida mondstica ou se entregar as condi¢des
dificeis e severas da vida adotando atos de devogao extremos tais como o
jejum perpétuo, passar a noite toda na Salah (oragdo), praticar o celibato,
evitar comidas deleitaveis e refugiar-se na floresta ou montanha, como
muitas pessoas da nossa época que consideram isso tudo como um
requisito para se ser um verdadeiro sufi. Isto é porque os referidos atos
recaem na categoria de extremismo no Din (Tashaddud fi Din). A nossa
Shariah (cédigo) defende a proibicdo de dificultar a vida a si préprio
(Tashaddud fi Nafs). O Abencoado Profeta de Allah & disse: “Ndo
dificultem a vossa prépria vida, sendo Allah ird subjugar-vos.”3 Ele
também disse: “Ndo hd eremitismo no Isslam.” 140

AS EXERCOES DOS MENTORES PASSADOS

Os requisitos mencionados por Shah Wali Allah Dehlawi @ para um
mentor espiritual sdo muito mais rigidos quando comparados as de Shaikh
Moulana Thanwi . Antes de Shah Wali Allah s, os superiores seniores
submetiam os seus discipulos a exerc¢des rigidas antes de concederem a
sucessao. Isto é um facto reconhecido por todos os que leram as biografias
dos amigos de Allah. A histéria de Shah Abu Said Gangdhi 2 é muito
conhecida e relatei-a em diversos livros da minha autoria. Resumindo a
sua passagem, ele foi ter com Shah Nizam al-Din Balkhi. Quando Shah
Nizam al-Din soube que o neto do seu mentor estava a chegar, saiu para
o receber numa das estacdes. Shah Nizam al-Din prestou o maximo de
respeito e trouxe-o com ele para Balkh. Deu-lhe assento num lugar
elevado e ele préprio sentou-se na area dos servidores. Quando Shah Abu
Said pediu permissdo para regressar, Shah Nizam al-Din ofereceu prensas
e moedas de ouro junto dos seus pés. Ai Shah Abu Said comentou: “O
Shaikh, eu ndo necessito destes bens materiais e nem foi por eles que vim.
Gostaria de obter a riqueza espiritual que V. Exa. recebeu de nds.”'#!
Assim que ele manifestou isso, Shah Nizam al-Din mudou de atitude por

139 Bukhari, al-Din Yusr

190 Mugannaf Ibn Abu Shaiba, 3/270, Tafsir al-Razi, 6/134

141 Sh3h Nizam al-Din obteve a purificagdo do coragdo com o seu Shaikh que era o avd de Shah Abu Said. Shah Abu Said esta agora
a pedir Shah Nizam al-Din para lhe conceder a riqueza espiritual que ele obteve do seu avé.
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completo. Ele ai foi aspero e disse: “Vai entdo ao celeiro e prepara a
comida dos cdes de caga.”

Assim, ele ficou responsavel por cuidar dos cdes de caca, lava-los, dar
banho e manté-los limpos. Por vezes, tinha que atear a fogueira (para
aquecer a agua das casas de banho) e outras vezes acompanhava o seu
mentor nas viagens de caca, segurando a trela dos cdes, enquanto o seu
Shaikh montava um cavalo. Um dos servidores recebeu a seguinte
indicacdo: “D3a ao servidor que vive no celeiro dois pedacos de pdo de
cevada, da minha casa, duas vezes ao dia.” Sempre que Shah Abu Said se
sentava na presenca de Shah Nizam al-Din, ele ndo olhava para Shah Abu
Said. Ele indicou a Shah Abu Said para se sentar longe dele para que nao
desse conta da sua presenca.

Um dia, o Shaikh pediu a senhora das limpezas que deixasse cair
propositadamente lixo em cima dele e observasse a sua reacdo. Quando
ela passou por ele e propositadamente deixou cair lixo em cima dele, ele
ficou vermelho de furia e disse: “Eu mostrava-te como era se estivéssemos
em Gangoh.” A senhora da limpeza informou o Shaikh de Shah Abu Said
dessa reacdo. O Shaikh disse: “Oh, entdo, ainda existe algum odor de
arrogancia nele.” Passados dois meses, o Shaikh ordenou a senhora da
limpeza a mesma coisa. Desta vez, ele (Shah Abu Said) somente olhou para
ela e silenciosamente baixou a sua cabega. Quando a senhora da limpeza
veio e disse ao Shaikh: “Hoje, ele ndo disse nada. Ele s6 olhou para mim e
baixou a sua cabeca.” O Shaikh disse: “Ainda falta algum odor.” Apds
alguns meses, ele ordenou a senhora da limpeza para “atirar um balde
inteiro de estrume de vaca até que ele ficasse coberto da cabeca aos pés.”
Mas nesta altura, Shah Abu Said j& estava espiritualmente purificado.
Quando ela assim o fez, ele levantou-se preocupado e disse
humildemente: “Esta mulher coitada bateu em mim acidentalmente e
caiu. Diga-me, estd bem? Ficou ferida?” Em seguida, apanhou todo o
estrume de vaca com as maos dizendo “Estd aqui, deixe-me colocar de
volta no balde para si” e, cuidadosamente, colocou tudo no cesto. A
senhora da limpeza relatou todo o incidente e disse, admirada: “Hoje, em
vez de ficar zangado, Shah Saheb teve pena de mim e apanhou todo o
estrume e colocou no cesto.” O Shaikh disse: “Agora ele esta retificado.”

Mais tarde, nesse dia, Shah Nizam al-Din enviou um servidor para
informar ao Shah Abu Said: “Hoje vamos cacar, prepara os cdes para a
viagem.” A tarde, o Shaikh cavalgou para a selva com os servidores. Fragil
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e doente, Shah Abu Said estava a guiar pelas coleiras os cdes de caca bem
alimentados. Ele atou as coleiras na cintura e tentou segura-los por tras,
mas caiu e foi arrastado pelo caminho. Ramos, espinhos e pedras feriram
e cortaram o seu corpo, mas nenhum som saiu da sua boca. Quando os
outros servidores afastaram os cdes e puseram-no em pé, ele estava a
tremer e, receando, comentou: “O Shaikh vai ficar aborrecido comigo.” E
dird: “Tu ndo seguiste as minhas ordens! Porque ndo controlaste os caes?”
Contudo, o Shaikh estava apenas a testa-lo.

Nessa noite, Shah Nizam al-Din sonhou com o seu mentor espiritual
Shaikh Abdul Quddus (avé de Shah Abu Said). Ele (Shah Abul Quddus)
disse-lhe, com alguma amargura: “Nizam al-Din, eu ndo te submeti a
tantas exer¢des como tu fizeste com o meu filho.” Na manha seguinte,
Shaikh Nizadm al-Din convocou Shah Abu Said e abracou-lhe. Em seguida,
disse-lhe: “Recebi as generosas béncdos da familia Chishtiya da india, e
agora estas a levar de volta. Que Allah te abencoe, podes regressar a
casa.” Assim, ele concedeu a Shah Abu Said a merecida Khilafah (sucess&o)
e enviou-lhe de volta a India.

Mencionou-se aqui a passagem resumidamente pois a versdo original é
muito mais longa. E possivel constatar vdrias passagens acerca da exer¢io
espiritual nos livros de Histéria, mas como a nossa forga fisica e espiritual
estd em declinio, os mestres depois de Shaikh Moulana Thanwi s
comecgaram a adotar uma abordagem mais leniente. O Abengoado Profeta
de Allah & disse aos Sahabah ...

a5l i gt 1P 5 O GLF Bl gy 5l L 738 0800 35 50 05 3 65

“Vocés vivem numa época onde um de vocés sera arruinado se ndo
cumprir com uma décima do que é requerido dele, mas vird um tempo
onde uma pessoa estard a salvo se efetuar apenas uma décima daquilo
que é requerido dele.” 142

No seu comentdrio sobre o livro ‘Mishkat al-Masdabih’, Mulla Ali Qari
escreve: “O que é requerido no Hadith acima mencionado refere-se ao ato
de ordenar o bem e proibir o mal”.

142 Mishkat al-Masabih, p. 31
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Eu (Shaikh Zakariya) penso que se trata de uma declaracdo geral e
refere-se a todas as ordens de Din. Por “ndao cumprir” refere-se a falta de
concentragdo e lhssan (grau de exceléncia). Na narrativa relatada no livro
‘Abu Daud’, o Abengoado Profeta de Allah & disse: “Uma pessoa efetua a
Salah (orac¢do) e um décimo da recompensa do Salah (oragdo) é registada
para ele, e no caso de outros é registada até metade da recompensa da
Salah (oracdo).”'* Esta deficiéncia deriva da falta de concentrac3o e total
submissdo na Saldh (oragdo).

Devido a fragueza da nossa fé e dada a nossa incapacidade de
tolerarmos dificuldades fisicas, os mestres espirituais reduziram a
guantidade e intensidade das exercdes espirituais e aligeiraram também
os requisitos para se tornar num mestre espiritual. Este tépico é longo e
apesar da minha vontade em detalhar ainda mais, quem ira ler? Por
conseguinte, limito-me ao conteudo ja mencionado.

A TRAGEDIA DAS TERMINOLOGIAS DE TASAWWUF E OS SEUS
OBJETIVOS

Shaikh Abul Hassan Ali Nadwi = redigiu uma introdugdao soberba do
livro Akabir ka Suluk aur Ihssan (da autoria de Sufi Igbal Saheb, em urdu).
Citarei aqui o seu contetdo com o qual concluirei o capitulo. Ele escreveu:
“Historicamente, existem dois problemas comuns com que as pessoas se
deparam na area da ética (islamica), académica, ciéncias islamicas e da
arte:

O primeiro problema é quando os meios e métodos de atingir os
objetivos se tornam eles préprios em objetivos.

O segundo é quando as terminologias inibem a compreensdo da
realidade.

Estes métodos e terminologias sdo extremamente importantes. Eles
ndo sdo acessorios dos objetivos, pelo contrario, envolvem-se com eles.
Sem eles, estes exaltados objetivos ndo poderiam ser propagados ou
entendidos. Por conseguinte, apesar de toda a sua importancia, as
terminologias e metodologias nunca foram objetivos, mas sim agentes

143 Abu Dawud, Ma Ja’ fi Nugsan al-Salat
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para atingir os objetivos. Eles sdo usados temporariamente para atingir os
objetivos e, ocasionalmente, enfatizados mais do que os objetivos que
promovem. Contudo, quando algum perito de qualquer area ou ciéncia
considerar apropriado, ndo sé filtrara as terminologias e metodologias dos
objetivos, como poderd até elimind-los por completo. O perito tentara
manter um equilibrio entre as terminologias e metodologias elucidando
claramente aqueles que sdo os objetivos. Contudo, hd que ter em atengao
qgue esta fase dificil recaiu também sobre os objetivos exaltados. Nesses
casos, os métodos muitas vezes tornam-se objetivos e as terminologias
comec¢am a inibir o caminho para a realizacdo e a aquisicdo dos objetivos
e realidades.

Por vezes, os objetivos passam progressivamente para segundo plano
quando o nosso énfase nas terminologias aumenta, mas pior que isso, a
ma experiéncia com os que agarram a bandeira dessas terminologias e o
abuso dessas terminologias conduzem a um grave mal-entendido dos
objetivos. Grande parte das pessoas tornou-se tdo desconfiada desses
objetivos que convencé-los da sua grandeza tornou-se um trabalho arduo.
Quando se fala acerca da importancia de adquirir estes objetivos ou se
tenta remover as duvidas acerca deles, as metodologias que foram
exageradas pelos autoproclamados, assombra-os. Estes autoproclamados
tornaram-se tdo obcecados com essas metodologias que os prdprios
objetivos ficaram esquecidos.

Da mesma forma, as terminologias tornaram-se numa obstrucdo
guando as pessoas sdao chamadas para a realidade que é evidente por si
mesma e na qual ndo hd segunda opinido. A realidade de tais
terminologias é que elas se desenvolvem em certas condicbes e
circunstancias; ao contrario das realidades que servem, elas sdo
descartdveis e permitem uma diferenca de opinido. Elas foram planeadas
para trazer uma realidade especifica e profunda para a mente de uma
forma gradual (para que ndo sobrecarregue a mente com conceitos
pesados e profundos) e com certos objetivos nas mentes dos criadores. As
primeiras pessoas que seguraram as bandeiras dessas realidades, cujas
vidas eram exemplos delas, nao tinham conhecimento dessas
terminologias. Eles explicaram e implementaram essas realidades na
consciéncia das pessoas usando diferentes palavras, métodos e estilos tais
como a morfologia drabe, sintaxe arabe, principios de Figh, linguistica
arabe e retdrica a purificacdo do coragao e gnose de Allah. Qualquer
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pessoa que estudar a histdria destas dreas ird concluir que os eruditos
ancestrais eram diferentes em muitos aspetos dos eruditos mais recentes.
Ficard claro que os eruditos antigos eram independentes dessas
metodologias e, portanto, eram eles que controlavam a sua drea. Os
eruditos mais recentes, por outro lado, ficaram dependentes das
terminologias e consequentemente ficaram controlados por elas. As
autoridades dessas areas sdo os verdadeiros propagadores das realidades
enquanto os autoproclamados especialistas ndo sdo mais do que meros
prisioneiros das terminologias. Nas artes, académica e ética, os objetivos
exaltados sdo e serdo sempre uma tribulacdo para os que as procuram ao
longo dos séculos.

Tasawwuf sofre do mesmo problema. Os objetivos e realidades de
Tasawwuf sdo uma verdade inegavel, mas as suas terminologias e
metodologias tornaram-se obstaculos. O primeiro obstaculo resultou do
uso excessivo de metodologias e o segundo de uma enorme énfase na
terminologia.

A boa conduta e sinceridade sdo importantes ou ndo? Aumentar a fé ao
nivel da certeza é bom ou ndo? E adquirir qualidades virtuosas e eliminar
as mas? E estar a salvo de inveja, ddio, rancor, amor pelo materialismo,
ego e outras carateristicas imorais? Sera que libertar-se do ego que incita
ao mal é bom ou ndo? Entdo, e a concentracdo na Salah (oragdo), chorar
por humildade a Allah na suplica e ser vigilante do ego? E as qualidades
mais essenciais para um crente como o amor por Allah e seu Abencoado
Profeta «:? E provar fisicamente a dogura do amor por Allah e pelo Seu
Abencoado Profeta £, ou no minimo, esforcar-se e trabalhar para ganhar
o amor de Allah e do Seu Abencoado Profeta #£; ser honesto nos
relacionamentos e transac¢des; ser verdadeiro e confidvel; preocupagdo
em cumprir os direitos dos outros; ter o ego sob controlo; ter autocontrolo
que o previne de ter comportamentos irracionais tais como explodir de
furia; Serd que essas caracteristicas ndo sao as que devemos esforcar para
adquirir?

Qualquer pessoa sa e decente e particularmente um muculmano que
ndo tenha os olhos vendados pelo preconceito dird a mesma coisa: que
essas qualidades ndo sé sdo boas, mas sdo, na realidade, os objetivos de
Shariah (cédigo) e que os ensinamentos do Sagrado Qur’an e Sunnah nos
incentivam a adquirir essas qualidades. Contudo, no momento que lhes é
explicado que estas qualidades podem ser adquiridas através de uma area
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conhecida como Tasawwuf, ficam aborrecidos. Isto é resultado do
sentimento de repugnancia que eles sentem pela terminologia e também
pela ma experiéncia com os que seguram a bandeira destas terminologias.
Quando um termo é mencionado, isso revive a ma experiéncia que
tiveram com tais pessoas e pretendentes. Existe o genuino e o falsificado,
0os mestres e os autoproclamados especialistas, os experientes e
inexperientes, e os verdadeiros e hipdcritas entre eles. Contudo, uma
pessoa inteligente ndo rejeitard o objetivo, drea ou arte baseando-se
nesta dicotomia. O mesmo se aplica aos assuntos mundanos como os
negoécios, a agricultura, ou qualquer profissdo; existem os bons e
experientes e também existem os maus e inexperientes entre eles. Mas a
forma como Allah executa o sistema deste mundo e do Seu Din faz com
que as pessoas adquiram aquilo que necessitam. Os pretendentes nao
impedem os verdadeiros procuradores de atingir os seus objetivos, nem
um mal-entendido da terminologia consegue afastar os que estdo,
sinceramente, a procura da verdade.

Existem dois grupos em relacdo a Tasawwuf. O primeiro grupo aceita os
diferentes aspetos de Tasawwuf, mas rejeita quando sdo incorporados no
seu nome. Alguns dos objetivos e caracteristicas que foram mencionados
anteriormente sdo exemplos dos objetivos aceites por todos na sua forma
individual, mas quando sdo incorporados sob o nome de Tasawwuf, o
primeiro grupo acaba por rejeita-los, dizendo: “Nds ndo acreditamos em
Tasawwuf; é uma fonte de corrupgdo.”

O segundo grupo aceita a realidade de Tasawwuf (mistica), mas so
qguando é dado um nome diferente. Por exemplo, se é-lhes dito que o
termo usado no Sagrado Qur’an para descrever realidade é o da
‘purificacdo do coracdo (Tazkiyah)’, ‘lhssan’ nos Ahadith, e a
‘jurisprudéncia do esotérico (Figh al-Batin)’ nas palavras dos eruditos
anteriores, dizem: “Ndo ha nenhum motivo para discordar com aquilo que
provem do Sagrado Qur’an e de Hadith.”

A questdo é que o termo ‘Tasawwuf (mistica) ndo pode ser
simplesmente eliminado dos livros e nem podemos esperar que as
pessoas esquecam a manifestacdo da voz de Allah (porque Allah faz-se
ouvir através das pessoas). Isto porque se tivéssemos escolha,
chamariamos de lhssan e Tazkiyah e n3do utilizariamos o nome de
‘Tasawwuf (mistica)’. Contudo, este nome ficou na convengao e é
observado varias vezes em diferentes areas (a historia esta repleta desses
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exemplos) que o nome convencional de uma area predomina em relacdo
ao seu nome original.

Os mestres de cada drea enfatizaram sempre os objetivos e mantiveram
a metodologia como algo secunddrio. Do mesmo modo, rejeitaram
firmemente todos os elementos que pudessem prejudicar o espirito da
respetiva area e os seus objetivos sublimes. Em qualquer época da histéria
do Issldm, os professores, propagadores e as pessoas do conhecimento
separaram o esséncial do secunddrio, a realidade do imagindrio, e os
objetivos dos costumes. Shaikh Abdul Qadir Jilani, Shaikh Shihab al-Din
Suhrwardi a Mujaddi Alf-e-Thani, Shah Wali Allah Dehlawi, Sayyid Ahmad
Shahid, Shaikh Rashid Ahmad Gangéhi e Shaikh Ashraf Ali Thanwi .2, todos
eles enfatizaram a necessidade de distinguir o que ndo é objetivo do
objetivo e separar o esséncial do secundario. Também refutaram
veementemente os costumes e rituais que se infiltraram devido ao
convivio com os hindus e falsos sufis e que, eventualmente, as pessoas
confundiram com os pilares de Tasawwuf. Seja Futuh al-Ghaib e Ghuniyyat
al-Talibin de Shaikh Abdul Qadir, Awarif al-Ma’arif de Shaikh Shihab al-Din
Suhrwardi, Maktubdat-e-Rabbani de Mujaddid Alf-e-Théani, as obras de
Shah Wali Allah Dehlawi, Sirat al-Mustagim de Sayyid Ahmad Shahid,
Maktubat de Shaikh Rashid Ahmad Gangdhi ou Tarbiyat al-Salik Qasd al-
Sabil de Shaikh Thanwi, em todas estas obras é possivel encontrar nos seus
artigos e escritas a linha separadora entre a verdade e falsidade. Shah Wali
Allah Dehlawi foi ao ponto de dizer: “A Nisba (relagdo) dos sufis é a maior
béncdo, mas os seus costumes (que sdo desaprovados pela Shariah
(cédigo)) ndo tém qualquer peso.” Da mesma forma, todos estes eruditos
enfatizaram, sem exce¢do, a importancia da moral, o convivio com o
proximo, e o cumprimento dos direitos do préoximo classificando-os como
condicdes essenciais para a retificacdo do coracdo e proximidade de Allah.
As suas obras enfatizam consistentemente estes pontos e os seus
agrupamentos eram centros de propagacdo desta crenga.

Encontrei nos seniores, em cujas épocas vivi e tive a béncdo de servir (e
cujas vidas convenceram-me da veracidade de Tasawwuf), que para além
de serem a personificacdo de Tasawwuf, eram seguidores exemplares da
Shariah (cédigo). As suas morais refletiam a moral do Abencoado Profeta
de Allah & e as suas ag¢des, o convivio com o préximo e as suas vidas
inteiras eram modelos perfeitos da Shariah. Verifiquei sempre que eles
separavam as metodologias dos objetivos, minimizavam as terminologias,
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evidenciavam a importancia das realidades, ignoravam os costumes e
refutavam as inovagdes. A sua aderéncia a Sunnah ndo estava somente
limitada a adoracdo, guiava-os também nos seus habitos e assuntos socias.
Eles ndo eram seguidores, mas sim Mujtahid no caminho da Tasawwuf;
através das suas intuicdes divinas e experiéncia extensiva, por vezes,
omitiam ou acrescentavam, selecionavam ou resumiam as areas de
Tasawwuf. Eles, discretamente, prescreveram tratamentos de acordo com
a atitude e disposicdo de cada Salik, e analisavam cuidadosamente a
situacdo, a personalidade e as preocupag¢des do Sdlik na prevencdo e
tratamento das doencas espirituais. Eles eram os fundadores, os guias
espirituais e os Mujtahid desta ciéncia; eram os mestres da sua drea e ndo
os que se submeteram a ela. O objetivo principal deles era tratar a doenca
e reviver o doente; ndo eram aqueles que seguiam o caminho desgastado
e repetiam as mesmas licdes de sempre. Na visdo deles, os verdadeiros
objetivos de Tasawwuf incluiam o aperfeicoamento das morais, ser
verdadeiro e honesto com as pessoas, ser moderado na disposicdo e
comportamento, controlar o ego, sacrificar em prol dos outros, submeter
e aderir, ser sincero, e por fim, adquirir o contentamento de Allah em tudo
que faz. O Zikr, as exercdes espirituais, a Bai’ah e a companhia do mentor
espiritual tém o pressuposto de alcancar estes objetivos; e se nenhum
desses objetivos é alcancado, entdo, a conclusdo serd que todos os
esforgos foram em vdo.” (Fim da citagdo de Shaikh Abul Hassan Ali Nadwi

a)

QUEM SAO OS SUFIS

Tudo o que Shaikh Abul Hassan disse é verdade. Os mestres seniores
disseram o mesmo; ndao ha discordancia nos objetivos de Tasawwuf,
todavia alguns tém aversdo ao termo de Tasawwuf (mistica) e fogem do
nome de Tasawwuf. Uns fogem devido a ignorancia dos objetivos e outros
por causa do termo Tasawwuf estar associado, nas suas mentes, a um
comportamento incorreto. O volume n. 11 dos Fatwa de lbn Taimiyah
é, todo ele, acerca de Tasawwuf. Ele escreve: “O nome sufi ndo era
conhecido no século Ill, mas ficou popular apds aquela era. O referido
termo pode ser encontrado nas obras de varios Imam e mentores
espirituais tais como Imam Ahmad Ibn Hambal, Abu Sulaiman Ddrani,
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Sufiyan Thawri e Hassan Bassri 4. Contudo, os eruditos divergem na
etimologia da palavra.”

ApOs relatar varias opinides, ele diz: "O referido termo (Sufi) esta
associado ao vestir o algodao (suf). O primeiro grupo de sufis que surgiu
foi na cidade de Bassrah e foram os alunos de Abdul Wahid lbn Zaid que
inauguraram o primeiro santuario. Abdul Wahid era um dos sucessores de
Hassan Bassri @. De todos os lugares, Bassrah era a cidade onde as
pessoas eram mais austeras, piedosas, tementes de Allah e foi assim que
a expressao ‘Figh é de Kufa e adoragdo é de Bassrah’ nasceu.”

Em seguida, Ibn Taimiyah = relatou varias ocorréncias dos sufis de
Bassrah dos quais alguns deles cairam inconscientes e outros até
morreram quando se encontravam a recitar o Sagrado Qur’an. Alguns
seniores da época opuseram-se a este tipo de comportamento pensando
que era pretensioso e outros argumentavam ndo haver tal precedente nos
Sahabah .. Porém, a opinido da maioria dos eruditos é que se uma
pessoa expressa ou faz algo quando se encontra espiritualmente
inconsciente (absorvido), ndo podera ser condenado. Contudo, aquele
que controla o seu estado e ndo cai inconsciente é, sem duvida, melhor.
Quando Imam Ahmad = foi questionado acerca da inconsciéncia (Ghashi)
e éxtase espiritual (Wajd), ele disse: “Certa vez, alguém recitou o Sagrado
Qur’an perante Yahya Ibn Said Qattan e caiu inconsciente. Se alguém fosse
capaz de se controlar em tal momento seria Yahya lbn Said porque nunca
vi ninguém mais inteligente do que ele.”

E também relatada a passagem de quando Imam Shafi’i caiu
inconsciente, assim como também a histéria muito conhecida de Ali ibn
Fudhail ibn Ayyadh. Em suma, estes tipos de incidentes aconteceram
também com os mais respeitados entre os antepassados piedosos cuja
religiosidade e integridade era credivel.

A descricdo dos diferentes estados dos Sahabah . é mencionada no
Sagrado Qur’an; estes estados sdo mais elevados do que aqueles que
mencionamos anteriormente como por exemplo o tremer do coragdo e o
cair das lagrimas, etc. Mas as pessoas cujos coracbes endureceram e
enferrujaram, assim como aqueles que ndo tém uma ligacdo com o Din,
irdo contestar isso também. Estes sdo o pior tipo de pessoas.

Por outro lado, ha aqueles que encaram essas ocorréncias (tais como o
cair inconsciente e ficar descontrolado) como o resultado do estado

152



espiritual mais perfeito. Ambos os grupos (os que contestam e os que
encaram construtivamente) encontram-se em lados opostos — um no
excesso (Ifrat) e outro na negligéncia (Tafrit). Mas se analisarmos melhor,
existem na realidade trés posicOes nesse aspeto. A primeira é daqueles
gue sdo injustos consigo proprios (Zalim al-nafs), cujos coracbes se
endurecem. Estes sdo aqueles cujos coragdes ndao sentem nenhum efeito
da recitacdo do Sagrado Qur'an ou da recordacdo de Allah e se
assemelham aos adeptos do Livro acerca de quem Allah disse:

&, e
ég: 2 s
“Depois, vossos coragdes se endureceram.” 44

A segunda posicao é a dos crentes tementes a Allah cujos coragdes sao
fracos. Eles ndo conseguem resistir aos sentimentos espirituais que
recaem sobre eles (quando o Sagrado Qur’an é recitado e é efetuada a
recordacdo de Allah). Eles caem inconscientes e, por vezes, até morrem
devido a fraqueza do seu coracdo e intensidade do estado espiritual que
recaiu sobre eles. Tais estados ndo estdo somente confinados no Din, mas
também podem ser observados nos assuntos mundanos, por exemplo, na
extrema alegria ou tristeza. Neste tipo de reacdo ndo hd pecado que recaia
sobre eles e ndo deve existir nenhum motivo para se desconfiar da sua
condicdo se ndao ha nenhuma deficiéncia a esse respeito. “Nao ha
nenhuma deficiéncia” significa que ele perdeu a consciéncia ou morreu
devido a algo que ndo viola a Shariah (cddigo), tal como ouvir a recitacédo
do Sagrado Qur’an. Nesse caso, ele ficou sobrecarregado por uma
condicdo denominada de Sakr (intoxicacdo) e Fana (aniquilacdo de si
préprio), ou algo semelhante devido ao qual ele caiu inconsciente e
involuntariamente. A sua inconsciéncia ndo é objeto de contestacdo e ele
serd absolvido se aquilo que o tornou inconsciente nao foi algo proibido.

A Fatwa nesse aspeto refere que essa pessoa é louvada se estes estados
tempordrios (Ahwal) ocorrerem devido a a¢des que ndo sido proibidas e
no estado em que essa pessoa é um verdadeiro crente, mas ndo é capaz
de se controlar. Da mesma forma, ele sera absolvido de qualquer condicdo
gue recaia sobre si tal como a inconsciéncia. As pessoas desta categoria
tém um estatuto mais elevado do que aqueles que ndo atingiram este

44 Quran, 02:72
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estado devido a fraqueza da sua fé ou dureza do seu coracdo. Apesar deles
(os que caem inconscientes) estarem acima dos que tém um coragdo duro
ou uma fé fraca (e que ficam indiferentes a recitacdo do Sagrado Qur’an,
etc.), estardo abaixo e num estado menos perfeito do que aqueles crentes
sobre os quais recaem sentimentos exuberantes (que levam a
inconsciéncia) mas eles mantém o controlo e ndo caem inconscientes. O
ultimo tipo de pessoas (que ndo caem inconscientes quando sentem tais
sentimentos exuberantes) eram os Sahabah . e o Abengoado Profeta de
Allah €. O Abencoado Profeta de Allah & ascendeu aos céus (Me’rdj) e
experienciou eventos incriveis, mas o seu estado ndo se alterou. Por isso,
o estado espiritual do Abencoado Profeta de Allah & era melhor do que o
de Mussa s que caiu inconsciente apds visualizar a revelagdo de Allah no
Monte de Tur. Sem duvida, o estado espiritual de Mussa ¥ era exaltado,
mas o do Abencoado Profeta de Allah £ revelou ser maior e mais perfeito.

De qualquer forma, estados deste género que resultam do intenso
temor por Allah ocorreram primeiramente em Bassrah, e como aquelas
pessoas vestiam algoddo (Suf), ficaram conhecidos como sufis. Mas os
seus trajetos e caminhos ndo sdo de qualquer forma simbolizados com a
utilizacdo de algodao; esta denominacao era somente devido a aparéncia
exterior. Tasawwuf para eles era o nome de certas realidades e estados
espirituais especificos. Eles escreveram extensivamente acerca do que é
ser um sufi e o modo de vida de um sufi. Por exemplo, alguns dizem que o
sufi é aquele que esta puro e que qualquer impureza tenha sido removida
dele; ele estd permanentemente ocupado na recordagdo de Allah num
estado em que a prata, ouro, pedras e terra passam a ter igual valor aos
seus olhos. Alguns dizem que Tasawwuf significa esconder os estados
espirituais e abster-se de reivindicacdes. Existem varias outras explicacoes
semelhantes. Estas pessoas eventualmente atingiram o grau de Siddiq
(Veracidade) e os Verdadeiros sdo a melhor criagdo apds os Profetas de
Allah. Eles sdo a raiz de Tasawwuf. Mais tarde, as circunstancias alteraram-
se e as pessoas dividiram-se em trés categorias distintas:

OSs DIFERENTES TIPOS DE SUFIS

1. Sufiyyat al-Khalaiqg (os Sufis do bom carater): Estes sdo pertencentes
ao grupo acima mencionado.
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2. Sufiyyat al-Arzaq (os Sufis materialistas): Eles vivem num santuario e
poucos tém o conhecimento das realidades do Tasawwuf. Eles dividem-se
em trés:

Os que cumprem as obrigacdes de Din e abstém-se de todos os atos
proibidos.

Os que possuem as propriedades dos seniores deste caminho.

Os que ndo se envolvem no mundo material mais do que o necessario.
Possuem boas qualidades e ndao acumulam riqueza nem cometem
pecados.

3. O Sufi (falso) s6 de nome. O seu objetivo ndo é mais do que usar o
vestuario dos sufis e inventar coisas novas, etc. Eles sdo como o ignorante
gue usa o vestuario de um erudito ou martir. Aprendem algumas palavras
e ditos daqui e de acola e convencem as pessoas que também sdo sufis,
apesar de ndo o serem.

A CHAVE PARA O PARAISO

Shaikh Shihdb al-Din Suhrwardi menciona o Hadith da autoria de
Sayyiduna Abdullah Ibn Umar @& (no seu livro) onde é relatado que o
Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Tudo tem uma chave e a chave do
Paraiso é o amor para com os destituidos (Massakin). Estas pessoas
estardo na companhia de Allah no Dia do Julgamento.”

Por isso, a dependéncia a Allah (Fagr) € um dos maiores aspetos de
Tasawwuf, e Tasawwuf baseia-se na dependéncia a Allah. Shaikh Ruwaim
& disse: “Tasawwuf baseia-se em trés qualidades: (1) Ser imbuido de
dependéncia e necessidade (Ihtijaj); (2) Despender no caminho de Allah e
sacrificar para Ele; (3) Abster-se de envolver nos assuntos dos outros e
abster-se daquilo que gosta.”

Certa vez, Shaikh Junaid = foi questionado: “O que é Tasawwuf?” Ele
respondeu: “Estabelecer uma relacao direta com Allah”. Na opinido de
Shaikh Ma’ruf Karkhi: “Tasawwuf significa entender as realidades e perder
a esperanga naquilo que os outros possuem.” Por isso, aquele que ndo
adquiriu a qualidade da dependéncia a Allah, o seu Tasawwuf ndo é um
Tasawwuf verdadeiro. Shaikh Hassan Bassri s disse: “Encontrei setenta
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Sahabah s que participaram na Batalha de Badr e que vestiam suf
(algoddo).” (ou seja, dependiam exclusivamente de Allah)
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CAapiTuLO XIII
Devocies meditativas e estados espéutuads

tempoivuos

PANACEIA PARA O CORAGAO

A maior de todas as devo¢bes meditativas é o Zikr (recordagao) de Allah
e 0 maior Zikr é o testemunho da fé, ou seja, ‘Ld ildha illa Allah’. E por essa
razdo que o Zikr é crucial em todas as correntes de Tasawwuf (Chishtiya,
Nagshbandiya, etc.), apesar das metodologias divergirem umas das
outras. No fundo, assemelha-se as diferentes prescricdes médicas com
dosagens de medicamentos diferentes e com instrucdes especificas.
Como exemplo, observei algo estranho quando o médico que prescreve
uma certa medicacdo a um paciente e, por alguma razao, o paciente nao
melhora. Por conseguinte, o paciente tenta procurar outro médico que
mantem a mesma prescrigdo, embora com pequenos ajustes na dosagem
e no tempo. Com espanto, ele sente uma melhoria no seu estado de
saude. Ja notei isso, ndo uma, mas varias vezes.

Abaixo estd uma carta citada de Tazkirat al-Rashid, onde Shaikh
Moulana Rashid Gangdhi s responde a Shaikh Moulana Thanwi s (que
comparou as condi¢des de permissibilidade da celebra¢do do nascimento
do Abengoado Profeta de Allah £ (mildd) as restricdes e especificacbes
nas devog¢Ges meditativas — que sdo um meio de atingir a Nisba de Allah):

“As especificacbes e restricbes criadas pelos mestres espirituais nas
devocBes meditativas ndo sdo uma inovacgdo. E chocante como é que
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alguém tao inteligente como tu faca uma analogia entre as condicdes da
permissibilidade da celebragdo do nascimento do Abencoado Profeta de
Allah £ e as devog¢des meditativas, quando sabes que atingir a Nisba
(relagdo) é uma ordem direta de Allah (ma’mur min Allah) e a celebracado
do nascimento do Abencoado Profeta de Allah £ ndo é. Apesar da referida
ordem de Allah ser uma ordem “universal duvidosa” (kulli mushaqqiq), o
seu estado mais baixo é obrigatério (Iman — fé) e o estado mais exaltado
é recomendavel (lhssan), assim, é incorreto fazer uma analogia das
devog¢des meditativas com a celebracdo do nascimento do Abencoado
Profeta de Allah £, que no fundo é uma inovacdo. InUmeros Ahadith (ditos
/ narrativas) e versiculos provam que atingir a Nisba (relacdo) é uma
ordem de Allah. Allah (nos versiculos do Sagrado Qur’an) e o Abengoado
Profeta de Allah & (nas Ahadith) evidenciaram a Nisba em todas as formas
possiveis, das quais se conclui que toda a Shariah (cddigo) é, na realidade,
uma manifestacdo da Nisba. Aprofundar este assunto requer uma longa
discussdo. Se tu pensares profundamente, irds observar como é que cada
versiculo e Hadith (implicitamente ou explicitamente) manifesta a Nisba.”

Por isso, diante da existéncia de iniUmeras evidéncias a comprovarem o
facto da Nisba (relagdo) ser uma ordem de Allah, todos os métodos criados
e especificados para cumprir a referida ordem de Allah serdo também
classificados como ordens de Allah.

Sim, um método podera ser preferivel sobre outro dependendo dos
tempos. Por isso, numa era, a Nisba era facilmente atingida através da
Saldh (oracdo), da recitacdo do Sagrado Qur’an e dos Azkdr mencionados
nas Ahadith. Assim, apesar dos novos métodos de devocbes meditativas
criados serem permitidos naquele periodo, ndo eram certamente
necessarios para atingir a Nisba. Contudo, apds algum tempo, as pessoas
mudaram (ou seja, a fé enfraqueceu, a Tagw4 (piedade) desapareceu e as
pessoas ficaram enamoradas pelos bens materiais) e a referida condicdo
foi-se deteriorando com o passar do tempo, fruto do afastamento das
pessoas da era dourada. O método de atingir a Nisba em tal época sera
diferente do método de atingir Nisba na época dourada. Neste periodo,
ndo seria expetavel a Nisba ser atingida através da Saladh (ora¢do) ou jejum
e, por isso, os médicos do esoterismo acrescentaram certas condi¢des e
regularam os Azkar (aumentando ou reduzindo) consoante as pessoas da
época. Dado a Nisba, neste periodo, ndo poder ser adquirida de outra
forma, as referidas condicdes e especificacdbes nao poderdo ser
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classificadas como inova¢des no Din. De facto, até nem seria errado
afirmar que eram obrigatdrias pelo facto da obtencdo de um objetivo de
Din ndo ser possivel sem as mesmas. Como o objetivo (adquirir uma forte
Nisba através de lhsdn) é uma ordem de Allah, para alcanga-lo, o seu
método (ou sejam as devog¢Oes meditativas) torna-se, por ineréncia,
também numa ordem de Allah. Dai a razdo das mesmas ndo serem
classificadas como inovagao.

Da mesma forma, com a passagem do tempo, veio outra geragdo de
pessoas que era mais fraca que as ultimas, por isso, a forma de adquirir a
Nisba foi alterada e revista para ajudar a atingir o objetivo principal. Com
o passar do tempo, este paradigma repetiu-se e (novas) altera¢des foram
introduzidas nos métodos para atingir a Nisba. Tal como um homeopata
prescreve um tratamento no inverno que, se prescrito no verao, seria
ineficaz, a mudanca do clima obriga também a mudanca do tratamento.
Os tratamentos usados ha cem anos atras, relatados nos livros antigos de
medicina, ndo serao suficientes para tratar as pessoas da era atual. Assim,
alteracOes e modificacOes nestes tratamentos estardo em conformidade
com os principios basicos da medicina tradicional. Na realidade, esta
alteragdo ndo serd classificada como uma inovagdo, mas sim um
cumprimento de um dos principios basicos da medicina tradicional. Um
outro exemplo disso é exaltar o nome de Allah. E do conhecimento geral
gue as lancas, espadas e até mesmo as pedras cumpriam os objetivos
militares no passado. O uso destas ferramentas é até mencionado nas
Ahadith (ditos / narrativas), mas armar-se hoje em dia com as referidas
ferramentas seria um suicidio. Atualmente, havera necessidade de usar
outro tipo de armamento mais sofisticado num confronto militar.
Contudo, ninguém classifica estas mudancas como inovagdes ou declara
serem proibidas pelo facto de serem idénticas aos dos descrentes. De
facto, considerar-se-a obrigatério o uso do referido armamento e
classificar-se-a como uma ordem de Allah, pois o objetivo ndo podera ser
alcancado sem eles. Dai, essas mesmas coisas tornaram-se numa ordem
de Allah, como é o caso das devocdes meditativas.

De entre os Azkar, o mais importante é o testemunho da fé. Sayyiduna
Abu Said Khudri 2 relata que o Abencoado Profeta de Allah £ disse:
“Certa vez, Mussa = pediu na corte de Allah: “O Allah, indica-me algum
Zikr com o qual possa recordar-Te e invocar-Te!” (Foi-lhe dito) “Diz: laildha
illa Allah.” Mussa sz respondeu: “(Mas) Todo o mundo expressa isso.”
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Allah disse-lhe: “Diga: ‘ld ilahailla Allah’. “O Allah, pedi algo exclusivo para
mim.”, respondeu Mussda . A isto, Allah disse: “Se todo o céu e terra
fossem colocados num prato da balanga e a declaragao de fé noutro, o do

testemunho da fé pesara mais.”

O MELHOR ZIKR: LA ILAHA ILLA ALLAH

Mencionei varios Ahadith acerca das virtudes, exceléncia e importancia
da declaracdo da fé “Ld Illdha llla Allah” no meu livro Fazaile Zikr. Um dos
Hadith é relatado por Sayyiduna Jabir @, que relata que o Abencoado
Profeta de Allah £ disse: “O melhor Zikr é I3 ildha illa Allah.” Mulla Ali Qari
& comenta: “Nao ha duvida que o Zikr mais excelente de todos é 'la ildha
illa Allah' porque todo o Din estd baseado no fulcro do testemunho da fé.”
E por essa razdo que os sufis enfatizam o testemunho da fé e preferem-no
acima de todos os restantes Azkdr. Outra razdo do referido énfase prende-
se com o facto de os beneficios e béncdos do testemunho/declaracdo da
fé ndo serem encontrados em nenhum outro Zikr.

O Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Revivam a vossa fé,
constantemente.” Os Sahabah 2 perguntaram: “Como é que poderemos
fazer isso, 6 Abencoado Profeta de Allah #£.?” Raculullah £ respondeu:
“Recitem abundantemente a declaragdo de fé (La ilaha lllallah).” Os
mestres espirituais prescrevem este Zikr em diferentes formas, tal como
os médicos prescrevem diferentes medicamentos para diferentes
doengas. Uma forma comum entre os seguidores da corrente Chishtiya é
demoninada de “os doze Tassbih”. Primeiro, |a ildaha illa Allah duzentas
vezes, em seguida illa Allah quatrocentas vezes, depois Allahu Allah
seiscentas vezes, e por fim, Allah cem vezes.

OBJECOES SOBRE O ZIKR

Shaikh Thanwi s escreve no livro ‘al-Takashshuf’: “Algumas pessoas
colocam objecdes acerca do Zikr “illa Allah” porque a “exce¢ao”
(musstassna) sem a mencdo da exclusdo (musstassna minhu) e sem o
agente que altera o acento (amil) é inexpressivo, entdo, porque recita-lo?
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A resposta é: O Abencoado Profeta de Allah & disse no sermao da
conquista de Makkah: “A relva do Recinto Sagrado (Haram) ndo deve ser
cortada.” Sayyiduna Abbadss 2, perguntou: “O Abencoado Profeta de Allah
£, exceto citronela (um tipo de erva) (izkhir)?” O Abencoado Profeta de
Allah £ respondeu: “Exceto citronela.” Neste Hadith, “exceto citronela”
prova a possibilidade de omitir o substantivo/verbo (amil) assim como a
exclusdo (musstassna minhu) se existir uma razdo valida para tal. Por isso,
omitir a particula ‘13’, e daquilo que esta a ser excluido ‘ildha’, de ‘illa Allah’
é valido devido ao facto mencionado anteriormente ou pelo facto da
crenca do recitador permitir que ndo haja mal em omitir.

Uma outra resposta é de que o Zikr ‘ld ilaha illa Allah’ precede o Zikr ‘illa
Allah’. Assim, sempre que ‘illa Allah’ é recitado, o substantivo/verbo (amil)
e aquilo que esta a ser excluido (musstassna minhi) serdo, por ineréncia,
incluidos. Quando ndo hd nenhum argumento que prove a repeticdo de
illa Allah estar restrita a uma quantidade especifica, entdo, quanto mais
ler, sera melhor e mais efetivo. E por essa razdo que os Sahabah .2, em
certas ocasides, expressaram:

ei:@cis&g;ujﬁjgu

“O Abengoado Profeta de Allah #: repetiu (a frase) até que nds
desejamos que ele ficasse em siléncio.”

E possivel encontrar exemplos de tais repeticdes nas Ahadith (ditos /
narrativas). Numa ocasido, um descrente proferiu a declaracdo da fé (L4
I1aha lllallah) durante uma expedicdo, ao constatar que Sayyiduna Ussama
& 0 iria aniquilar. Sayyiduna Ussdma ., assumindo que declaracdo de fé
tinha o pressuposto de apenas salvar a vida, aniquilou-o. Quando o
Abencoado Profeta de Allah & soube disso, convocou Ussama & e
perguntou-lhe: “O que irds responder quando ele trouxer a declaracdo da
fé no Dia do Julgamento”, e repetiu isso varias vezes.

Numa narrativa relatada no ‘Mishkat al-Massdbih’, o Abencoado
Profeta de Allah < disse: “Existe uma a¢do com a qual Allah elevara o nivel
dos seus servos no Paraiso, um nivel cuja distancia entre cada nivel sera
equivalente a distancia entre a terra e os céus.” Um Sahdabi (companheiro)
@, perguntou: “Qual é essa acdao, 6 Abencoado Profeta de Allah £?” O
Abencoado Profeta de Allah £ respondeu: “Esfor¢ar no caminho de Allah,
esforcar no caminho de Allah, esforgar no caminho de Allah!” Repetiu trés
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vezes. Existem centenas de exemplos deste tipo relatados nas Ahadith
(ditos / narrativas) mencionados em livros que sdo do conhecimento dos
professores e alunos, que demonstram uma palavra a ser mencionada,
repetidamente.

Da mesma forma, algumas pessoas contestam o Zikr “Allah Allah”
argumentando que Allah é singular. Eles dizem que se a expressao ndo é
informativa (khabariyya) nem formativa (inshd’i), entdo qual o beneficio
da mesma? Contudo, se observarmos as Ahadith, encontraremos o
Abencoado Nome de Allah a ser mencionado repetidamente conforme a
narrativa de Muslim onde consta: “O Dia de Julgamento ndo ird ocorrer
enquanto haja alguém no mundo a expressar Allah, Allah.” Conforme este
Hadith indica, é permitido mencionar o nome de Allah repetidamente. E
também importante reter que o significado duma palavra ndo pode ser
avaliado apenas linguisticamente (ou seja, se o0 mesmo ¢é informativo ou
formativo). No fim de contas, como poderd ser insignificante expressar a
palavra Allah se o objetivo ndo é mais do que adquirir as béncdos e
beneficios inerentes a mesma? Allah diz:

35 71 5313
“E recorda o Nome do Teu Senhor.”

Neste versiculo, o Zikr do nosso Criador contém a expressao do Seu
Nome. Uma outra explicagdo refere que a particula vocativa (Harf al-Nid3)
foi omitida como é comum na lingua drabe. Mencionar a particula vocativa
(como por exemplo, dizer: O Allah! é uma indicacdo de ansia/vontade
(Shaug) por algo e a sua omissdo serve para indicar o prazer.”

Shaikh Moulana Thanwi 2 escreve no livro Bawadir: "A intuicdo mais
préxima do meu coragao acerca deste tépico indica que quando alguém
recita o Sagrado Qur'an como uma mera recitacao, é obrigado a recitar da
forma como nos foi transmitida (pelos antepassados piedosos). Recitar
doutra forma qualquer é uma inovacao. E, por vezes, o objetivo de ler o
Sagrado Qur’an ndo é para um recital, mas para memorizar. O exemplo
disso é uma palavra ou um versiculo ser repetido varias vezes. Aqui ndo é
obrigado a conhecer o método de memorizacdo dos antepassados e seguir
o método transmitido.
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Da mesma forma, no Zikr, por vezes o Zikr em si é o objetivo. Se este é
o0 caso, entdo deve-se assegurar que segue o método transmitido.
Contudo, se o propdsito ndo é a adoragao, mas atingir o estado de lhssan,
entdo ndo se estad condicionado a seguir a metodologia dos antepassados
piedosos (mesmo se existisse alguma). Agora, as repeticGes prescritas de
illa Allah e Allah ndo sdo o objetivo. O propdsito destas repeticdes
prescritas é criar e estabelecer um certo sentimento; que nada mais existe
para além de Allah, e gradualmente aumentar a sua concentracdo
somente em Allah. Por isso, no inicio (do Zikr) existe a percecdo da
existéncia de todas as coisas a nossa volta, mas a medida que entoamos o
Zikr “lg ilaha illa Allah”, passamos a refutar a existéncia de tudo o que estd
a nossa volta e instilamos esta negac¢do no nosso intimo. Ao progredirmos
nesta negacdo, inculcamos a certeza da Sua esséncia na nossa mente
repetindo o Zikr “illa Allah”. Mas a convic¢do da esséncia de Allah é ela
prépria relativa a esséncia de Allah, por isso, ambicionamos chegar ao grau
mais alto que é a esséncia de Allah, imbuindo Allah firmemente no nosso
coracdo através do Zikr “Allahu Allah”. O amor por todas as coisas para
além de Allah abandona o coracdo e a pessoa torna-se absorvida somente
em Allah. Quando este sentimento penetra o corac¢do, o Zikr de “Allahu
Allah” intensifica e ajuda-lhe a aperceber o seu objetivo rapidamente; é
por esse motivo que o Zikr de Allah é prescrito.

Gracas a Allah, este artigo remove todas as objecdes deste tépico e
confirma que todas as acusagdes acerca do Zikr de Allah ser inovagdo ndo
sdo mais do que fruto da falta de compreensdo acerca deste assunto.
Resta somente uma questdo, que é a seguinte: Serd que a pessoa é
recompensada com este tipo de Zikr? Em resposta, perguntamos: A
pessoa que repete as palavras do Sagrado Qur'an para memoriza-lo,
receberd a recompensa da memorizacdo? A resposta para a primeira
pergunta é a mesma da segunda. De acordo com os principios, a resposta
gue abrange ambas as questdes é que apesar de ndo ser recompensado
pela repeticdo da recitacdo (de um versiculo) e Zikr, serd certamente
recompensado pela preparacdo para uma recitacao perfeita e pelo Zikr
(com o intuito de adquirir o maximo beneficio espiritual).”
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CAPiTULO XIV
‘Pass Anjfass’

A metodologia de ‘Pdss Anfdss’ é também uma das importantes
devogcbes meditativas prescritas pelos mestres espirituais, onde cada
respiracdo é efetuada com o Zikr de Allah. Existem varias formas de ‘Pdss
Anfass’ reconhecidas pelos mestres espirituais e que deverdo ser
efetuadas de acordo com a prescricdo do seu mestre. Contudo, todos os
mestres espirituais sdo unanimes que em cada respiracao é mencionado
o nome de Allah. E possivel encontrar uma énfase destacada desta
devocao meditativa nas obras dos mestres espirituais.

Consta no livro ‘Shifa al-Alil’ que os seniores de Tasawwuf sdo da
opinido que o maior efeito dessa devocao é o afastamento de Khatarul
Nafs e Wasswassa (sussurrar do Shitan). Um gnéstico disse
aproximadamente que “Se fores constante no ‘Pdss Anfdss’, entdo,
chegards até ao Rei.” E relatado no ‘Ziaul Qulub’ que o ser humano deve
estar atento e vigilante a cada respiracao e, sem o ‘Pass Anfass’, o coracao
jamais se purificara da sujidade e escuriddo...porque este Zikr limpa por
completo o coracdo e, ao eliminar a sua sujidade, torna-o apto a receber
as iluminagoes divinas. Por essa razdo é que na terminologia de Tasawwuf
esta metodologia tem o nome de Jarub-e-Qalb.

Shaikhul Issldm Moulana Hussein Ahmad Madani s escreve numa
carta: “O objetivo principal de ‘Pass Anfass’ é o de nenhuma respiracao do
ser humano ficar livre (e longe) da recordagao de Allah, tanto a inspiracao
como a expiracdo. O ser humano, dia e noite, respira aproximadamente
vinte e cinco mil vezes (no ‘Irshad Murshid’ consta vinte e quatro mil
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vezes), sendo que com esta metodologia todas elas serdo acompanhadas
de Zikr. A porcdo da vida que for passada no Zikr é, na realidade, a
verdadeira vida e a mais benéfica. E relatado numa Hadith acerca das
caracteristicas do Paraiso e dos seus moradores, que os moradores do
Paraiso irdo emanar a gléria e louvor a Allah, tal como vocés,
involuntariamente, respiram. Ja na nota de rodapé é citado o conteudo
mencionado no livro ‘Mirqat’ que refere que eles ndo se cansardao de
Glorificar e Louvar Allah tal como vocés ndo se cansam de respirar, e tal
facto ndo constituird um impedimento para a execuc¢do de outras tarefas
tal como o respirar ndo é um impedimento para outras tarefas. Pode
também significar que o Zikr serd uma caracteristica intrinseca neles tal
como a respiracao é intrinseca ao ser humano.
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CAPITULO XV
( Tassawwwr-eo-Shadbh,)

EVIDENCIAS DA VISUALIZAGCAO DO MENTOR

Uma outra designacdo para a visualizacdo do mentor (Tassawwur-e-
Shaikh) é Shugl-e-Rabita, Barzakh e Wassita (em urdu). A visualizacdo do
mentor é uma das devog¢des meditativas mais importantes para os
mestres de Sulik, que a consideram amplamente benéfica. Alguns
seniores proibiram-no exceto em certas circunstancias. Contudo, na
minha modesta opinido, tal proibicdo n3do é correta dado os inUmeros
Ahadith (ditos / narrativas) que confirmam a sua permissibilidade, razdo
pela qual ndo consigo entender aqueles que advogam a sua proibicao. Em
relacdo a aplicacdo de perfume no estado de Ihrdm (traje de Hajj), Ummul
Mu'minin Sayyidah Aisha « relata:

355wk
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“(Recordo-me tdao bem) Como se eu estivesse a ver o brilho do perfume

5

na divisdo do cabelo do Profeta .”

E relatado no livro ‘al-Takashshuf (com a referéncia de Bukhari e
Muslim) que Sayyiduna Abdullah Ibn Mass’ud = disse:

ooy e 1 Lo 1 5 ) 5851 GF

“Como se eu estivesse a ver o Mensageiro de Allah ..”
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Sayyiduna Abdullah Ibn Mas’ud relata este Hadith salientando a sua
mem©ria ao ter visto o Abengoado Profeta de Allah «: a relatar a passagem
de um dos profetas que foi assassinado pelo seu povo.

No capitulo acerca dos anéis de prata, Imam Abu Daud relata a narrativa
da autoria de Sayyiduna Ali &, que o Abencoado Profeta de Allah £ disse:
“Recitem abundantemente esta stplica: Alldhummah dini wa saddidni (O
Allah, orienta-me e mantém-me firme). Ao expressar ahdini (orienta-me)
visualiza o caminho da orientacdo e ao expressar saddidni (mantém-me
firme) visualiza o endireitar de uma flecha.”

O meu mentor espiritual e guia, Shaikh Moulana Khalil Ahmad
Saharanpuri @ na sua obra ‘Bazlul Majhud’ explicou o seguinte: “Ao
‘imaginar-se no caminho da orientagdo’ tenta visualizar uma pessoa a
andar num caminho reto sem virar para a direita ou esquerda. Se ele virar
para a direita ou esquerda, ele ndo conseguird chegar ao destino. Da
mesma forma, ao imaginar orientacdo, imagina que andar direito é uma
condicdo para chegar ao destino. Quando dizes “saddid” e imaginas ‘o
endireitar de uma flecha’, imagina que Allah estd a retificar-me e a
remover qualquer maldade que esteja dentro de mim.”

No comentdrio de Abu Daud, Shaikh Moulana Rashid Ahmad Gangéhi
& mencionou: “A razdo do Abengoado Profeta de Allah £ nos pedir para
imaginar estas coisas é para manter o nosso pensamento focado. E
também porque visualizar objetos tangiveis é mais facil do que visualizar
objetos intangiveis. A razdo do Abengoado Profeta de Allah £ nos dizer
para imaginar uma flecha e um caminho ao suplicar é para prevenir
pensamentos perdidos que possam distrair. Por conseguinte, esta
referéncia indica também a permissao de visualizar o seu mentor porque
o estatuto de um mentor espiritual ndo é certamente mais baixo do que
uma flecha. Também nao ha nenhum mal no amor pelo mentor penetrar
o coragao ao visualizad-lo. Contudo, é perigoso e prejudicial imaginar que é
o mentor espiritual que esta efetivamente a mudar o coracdo, acreditar
que ele é omnipresente ou que ele esta ciente do seu estado interior. E
por essa razao que os mestres espirituais divergem acerca da visualizacdo
do mentor espiritual. No fundo, esta discussdo é apenas retdrica porque
0s que permitem, estdo a observar a primeira parte e os que proibem,
estdo-se a referir a segunda (ou seja, acreditar que o mentor é
omnipresente). Mas quando os eruditos mais recentes viram que isso
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estava a levar a corrup¢ao da crenca dos mugulmanos, eles proibiram-no
no geral e tal é correto tendo em conta as circunstancias atuais da
comunidade.”

Existem varias narrativas deste género nos livros de Ahadith. No livro
‘Hayat al-Sahabah’, no capitulo acerca da realidade da fé, o Abencoado
Profeta de Allah # perguntou a Harith ibn Malik «: “Como foi a tua
manha?” Ele respondeu: “No estado de ser um verdadeiro crente.” O
Abencgoado Profeta de Allah & perguntou: “Qual a realidade da tua
verdadeira crenga?” Ele respondeu: “Afastei-me do mundo...e vejo o
Trono do Meu Senhor e os habitantes do Paraiso a visitarem uns aos
outros; oico também o grito dos habitantes do Inferno.” O Abengoado
Profeta de Allah £ disse: “Ele é um crente cujo coragdo foi iluminado.”

Numa outra narrativa, o Profeta de Allah # colocou a mesma questao
a Mudz . Ele respondeu: “Acordei num estado de fé.” O Abencoado
Profeta de Allah £ perguntou-lhe: “Qual a realidade da tua fé?” Ele
respondeu: “Quando me levanto, vejo toda a na¢do de joelhos e a serem
convocados para os seus registos das agdes juntamente com os seus
profetas e idolos que adoravam. Visualizo o castigo dos habitantes do
Inferno e a recompensa dos habitantes do Paraiso.”

No livro ‘Shamail Tirmizi’, Aun ibn Abi Juhaifa relata do seu pai que
conta: “Vi o Abencoado Profeta de Allah # envergando roupa
avermelhada. Quase consigo ver o esplendor das suas abengoadas canelas
a frente dos meus olhos.” Da mesma forma, Sayyiduna Anass @, relata:
“Consigo ver o brilho branco do seu anel a frente dos meus olhos.” Existem
indmeras narrativas nos livros dos Ahadith relacionadas com a
visualizacao de diferentes coisas. Por essa razdo, é dificil concluir que a
visualizagdo do mentor espiritual seja completamente proibida, embora
passe a ser proibida se nela existir qualquer fator proibido. Sendo, é um
antidoto excelente para pensamentos perdidos e para quem esteja
mergulhado numa paixdo cega (duma mulher).
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BENEFICO PARA OS AVANGCADOS, PERIGOSO PARA OS
PRINCIPIANTES

No Talim al-Din é mencionado: “Os livros acerca deste assunto
mencionam o seguinte conteddo: a visualizagdo da fisionomia do seu
mentor espiritual e das suas qualidades desenvolvem amor no coracao e
fortalecem a Nisba com o Seu Senhor; e uma Nisba forte é capaz de
proporcionar varias béncaos. Algumas autoridades desta area mencionam
pouco conteldo (acerca do tépico de visualizacdo do mentor) com
excecdo de que um pensamento repele outro. Por isso, visualizar o seu
mentor repele os pensamentos perdidos e encaminhar o pensamento em
direcdo a Allah.”

Enfim, independentemente dos beneficios e da sabedoria que existe na
visualizacdo do mentor espiritual, a minha experiéncia pessoal demonstra
que esta pratica espiritual é benéfica para os mais avancados
(espiritualmente) e muito perigoso para os novatos porque pode conduzi-
los a adoracdo de imagens. Imdm Gazali : e outras autoridades da ciéncia
de Tasawwuf proibem o publico geral e os que tém uma mente fraca de
efetuar quaisquer devogdes e praticas que produzem clarividéncia (Kashf).
Por isso, o publico deve ser aconselhado a evitar tais praticas e os mais
avancados e literatos poderdo tentar, sempre com o devido cuidado em
ndo exceder os limites. Eles ndo devem acreditar que o seu mentor esteja
a observa-los ou que esteja |4 para ajuda-los na necessidade. Contudo, é
possivel que alguém visualize o seu mentor regularmente. Por vezes, a
imagem que ele vé é uma invengdo da sua imaginac¢do e noutra ocasides,
uma inspiracdo de Allah que aparece na forma do seu mentor espiritual,
apesar do préprio mentor ndo ter conhecimento disso. Muitas pessoas
erram a esse respeito. Shaikhul Isslam Madani s« escreve: “Visualiza¢do do
mentor previne o sussurro do shaitdn e os maus pensamentos e pode
proporcionar sentimentos notaveis apesar do mentor espiritual ndo ter o
conhecimento de tal. O mentor ndo esta a intencionar ajuda-lo e nem a
sua atencdo estara direcionada ao seu aluno. Isto sdo influéncias naturais
que Allah criou para proteger alguém dos sussurros de shaitan e para
permitir que a béncdo de Allah desca sobre si. Como as pessoas tendem a
errar neste aspeto, os sabios (Hukama) sdo muito cautelosos nesse
sentido porque de outro modo, do ponto de vista da Shariah (cédigo),
inlmeras narrativas provam a permissibilidade.”
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Numa outra carta, Shaikhul Isslam Moulana Madani @ escreve:
“Embora Shah Ismail Shahid Saheb proibisse a visualizagdo do mentor
espiritual pelo facto de, por vezes, ter produzido consequéncias negativas,
foi-me relatado por Shah Abdul Gani Mujaddidi 2 que, na realidade, ele
nao se opunha. Quando alguns dos seus confidentes perguntaram acerca
da sua permissibilidade, ele argumentou com a narrativa de Sayyiduna
Hassan « quando este questionou o seu tio (materno) Hind Ibn Abi Hala
@: “Perguntei ao meu tio materno acerca da fisionomia do Abengoado
Profeta de Allah £..” Isto claramente prova que ele pretendia replicar a
imagem do Abencoado Profeta de Allah £ na sua mente e é isto o
significado real da visualizagdo.” Esta narrativa é relatada detalhadamente
no livro ‘Shamail Tirmizi’ cuja tradugdo podera encontrar na minha obra
intitulada de Khassail Nabawi. No comentario acerca desta narrativa, é
referido o seguinte: “Desejei que ele me contasse alguns dos belos
atributos para que eu pudesse tornar essa meng¢ao numa fonte de amor e
conexado para mim e, se possivel, esforcar-me no sentido de imbuir os
referidos atributos em mim.”

Num outro local, Shaikhul Isslam Moulana Madani =« escreve: “Na
lingua drabe, criar a imagem de algo tem a designacdao de Tassawwur
(visualizacdo), independentemente de a imagem ser animada ou
inanimada, de qualquer pessoa especifica ou ndo, seja qualquer mentor
ou o seu préprio mentor, mdes ou pais, e independentemente da mesma
visualizacao ser benéfica ou ndo. Contudo, a visualizacgdo dum mentor
refere-se a criar e depois manter a imagem. Por conseguinte, a permissao
de criar e imaginar a imagem do seu Shaikh é consensual. De facto, até é
benéfico. Os Sahdbah & e o Abengoado Profeta de Allah # eram a favor
disso; Sayyiduna Hassan « também perguntou ao seu tio Hind lbn Abi
Hala « em vdrias ocasides acerca do Abencgoado Profeta de Allah & com
o intuito de criar uma imagem sua através da descricdo. O Abencoado
Profeta de Allah £ também descreveu as roupas e caracteristicas do
Profeta Mussa 2, Profeta Issa . e Profeta Ibrahim . aos Sahabah s, que
claramente prova que o propdsito era criar uma imagem desses
Abencoados Profetas nas mentes dos Sahabah ...”

Apds isso, Shaikhul Isslam Moulana Madani s relatou varios Ahadith
onde o Abencoado Profeta de Allah £ descreveu a fisionomia,
caracteristicas e tragos de diferentes Profetas de Allah . Consta numa
narrativa que o Abencoado Profeta de Allah «: disse acerca de Mussa .:
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“Ele era de compleicao mais escura e com um cabelo encaracolado, como
se eu estivesse a vé-lo neste momento a montar um camelo vermelho e
passar por um vale.” Shaikhul Isslam Moulana Madani @ comenta: “Varias
narrativas de fonte credivel deste tipo ndo sé provam a permissibilidade
da visualizacdo do mentor espiritual, como também indicam a sua
recomendacdo e beneficio. Se fosse proibido, o Abencoado Profeta de
Allah < n3o os teria descrito e teria, inequivocamente, proibido. E por
estes beneficios que os mentores espirituais instruiram a visualizacdo do
mentor e designaram uma metodologia para extrair deles os seus
maximos beneficios.”

METODO DE VISUALIZAGAO

Haji Imdadu Allah s escreveu ao seu sucessor, Shaikh Qassim Nanutwi
& “Se o tempo permitir, senta-te na soliddo apds Salatul Fajr, Salatul
Maghrib ou Salatul Ishd num quarto, esvaziando o teu coragao de todos
os pensamentos, e mantém o foco nisso: Imagina-te sentado a frente do
teu mentor espiritual e que as generosas béncgaos de Allah estejam a ser
transferidas do coracdo dele para o teu. Se tu desfrutares e quiseres
continuar, entdo fa-lo; senao limita-te a fazer o Zikr de Allah de negacao
(14 ildha) e afirmacdo (illa Allah) num tom moderado. Continua isso
aproximadamente por duas horas.”

Numa outra carta a Shaikh Nanutwi s, ele escreve: “Se tu tiveres tempo
apods Salatul Fajr ou Salatul Maghrib, passa algum tempo em meditacao
(Muraqgaba). Imagina-te sentado a frente do teu mentor espiritual e que
algo estd a emanar do coracdo dele para o teu. Se Allah quiser, havera
atencdo espiritual sobre ti desse lado (ou seja, de Haji Imdad Allah). Se a
misericordia de Allah estda connosco, tu veras o seu beneficio, se Allah
assim quiser. Por favor, ndo te preocupes.”

Shah Wali Allah # diz no livro ‘al-Qawl al-Jamil’: “Os mestres espirituais
da corrente Chishtiya dizem que o maior objetivo é imbuir o coragcdo com
o amor e respeito pelo mentor e visualiza-lo. Eu digo-te que ha
Manifestacdes de Allah. Ele manifesta-se como o Adorado tanto para
guem tem a mente fraca como para o mais inteligente quando eles O
adoram. Quando a Shariah (cédigo) menciona Allah estar na direcdo de
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Quiblah e sentado no Trono (Arsh), fa-lo tendo em consideragdo a Sua
Grandeza e os Seus segredos (mistérios). O Abengoado Profeta de Allah £
disse: “Nao cuspas a tua frente se um de vocés estiver a efetuar a Saldh
(oracdo) porque Allah esta entre ele e o Qjiblah.” O Sélik, ndo ha nenhum
mal se tu te focares e tiveres esperanca somente em Allah. Também nao
ha nenhum mal em ndo imaginares nada para além do Seu Trono e da luz
a volta do Seu Trono. Esta luz é iluminadora como a tonalidade iluminada
da lua. Também, ndo ha nenhum mal se tu ndo te concentrares em nada
exceto na Qiblah. A permissdo de tudo isso é baseada na Hadith (narrativa)
acima mencionada; assim, qualquer pessoa que trouxer os cendrios
(acima mencionados) na mente, estara a praticar em conformidade com a
Hadith acima referida. E Allah sabe melhor.”

DELINEAR A PERMISSIBILIDADE E IMPERMISSIBILIDADE

Shaikhul Isslam Moulana Madani @ comentou apds um longo artigo:
“Este método de visualizacdo do mentor é uma tradicdo herdada dos
antepassados piedosos; foi algo que produziu poderosos resultados até
que as pessoas das eras mais recentes vieram, abusaram e excederam os
limites permitidos. Eles comecaram a acrescentar coisas novas que
causaram uma enorme corrupc¢ao e desvio do caminho reto.”

Apds isso, Shaikhul Issldm Moulana Madani @ mencionou quatro ou
cinco Fatdwa extraidos do livro ‘Fatdwa-e-Rashidiya’ e alguns excertos das
cartas de Shaikh Qdssim a Moulana Nanutwi & e em seguida escreveu:
“Em resumo, a necessidade de eliminar pensamentos maldosos e
sussurros de Shaitan e também para fortalecer a forca de vontade,
especialmente na Ibadah (adoragdo), é tdo importante que nem necessita
de ser mencionada. Visto que os efeitos da visualizacdo do mentor sao
profundamente vantajosos, a experiéncia e evidéncia levaram os seniores
da Ummah a por isso em pratica. A Ummah beneficiou-se tremendamente
com isso até que (infelizmente) alguns pretendentes da época mais
recentes vieram e acrescentaram coisas proibidas. Um exemplo disso é a
crenga que o mentor espiritual esteja omnipresente ou o perigo de um
Salik (seguidor) afixar a imagem do mentor espiritual e se descuidar do
objetivo principal e do seu verdadeiro Criador. Outro exemplo é equiparar
0 seu mentor a Casa de Allah (Ka’abah / Quiblah) e tal como a Saldh
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(oracdo) é efetuada em direcdo a Ka’bah (Quiblah) o Salik (seguidor)
também o contempla deste modo, considerando que o mentor seja capaz
de alterar a sua condicao espiritual, digno engrandecimento e louvor ou
até ao ponto de vir a adorar a imagem do mentor espiritual como passou
a ser comum em muitos seguidores ignorantes pseudo-sufis. Por isso,
torna-se imperativo os seniores analisarem a situagdo e erradicarem esta
forma de politeismo e descrenca, pois a referida pratica é proibida e
desnecessaria. Quando se trata de emitir qualquer Fatwa (sentenca) ou
por em pratica, deve-se analisar e decidir sabiamente.

UMA PASSAGEM

E relatado no livro ‘Arwéh-e-Thaldtha’ que Sayyid Ahmad Shahid = foi
ter com Shah Abdul Aziz &, que o tinha instruido a iniciar a visualizagdo do
seu mentor. Quando Sayyid Ahmad Shahid recusou educadamente, Shah
Abdul Aziz s recitou o seguinte poema persa:

Molha o teu lugar de oragéo com vinho

Se o taberneiro assim te disse,

Porque o mentor espiritual ndo estd desinformado
Das diferentes esta¢des do Caminho

(ou seja, tu podes pensar que a visualizacdo do mentor espiritual é
politeismo, mas deves confiar no teu mentor espiritual porque ele sabe
melhor o que é benéfico para ti, apesar de aparentar o contrario.)

Sayyid Ahmad Shahid respondeu: “Irei cometer um pecado se vocé
assim pedir, mas nunca politeismo.” Shah Abdul Aziz abracou-lhe e disse:
“Estd bem, nés vamos levar-te pelo caminho da profecia; tu ndo te
adequas com o caminho de amizade (Wildya).”

Ouvi também dos meus seniores um incidente relacionado com o
poema acima mencionado. Certa vez, um aluno perguntou o significado
deste poema. Inicialmente Shah Abdul Aziz & disse: “Ndo te preocupes
com essas coisas, preocupa-te com os teus estudos.” Mas quando ele
insistiu, Shaikh deu-lhe dez rupias e disse: “Vai ao bordel e pergunta ao
dono se ha alguma rapariga disponivel.” Inicialmente, o aluno ficou
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confuso e hesitante, mas como ele prdéprio tinha colocado a questao,
sentiu-se obrigado a fazer isso. O dono disse: “Uma bela rapariga chegou,
ela esta no quarto tal e tal. Eu vou la falar com ela.” Ele foi ter com ela,
convenceu-a, e voltou ao aluno dizendo: “Ela estd pronta, mas terds que
vir a noite.” Quando o aluno chegou ao quarto naquela noite, a rapariga
estava sentada a chorar, cabisbaixa. O aluno ficou admirado. Ele insistiu
dizendo que nao a tinha obrigado, mas ela chorava ainda mais. O aluno
ndo sabia o que fazer. Ele insistiu que ela dissesse porque estava a chorar,
mas ela recusou dizer. Isto continuou por algum tempo. Finalmente, ela
cedeu e disse: “Eu sou uma mulher oprimida e fui tratada injustamente.
Estou sem comida ha muitos dias e estou a vaguear por aqui e acola. O
meu marido abandonou-me e foi para algum lado e eu nao sei onde ele
esta. Tenho estado a procura dele hd meses.”

Ele perguntou o nome do seu marido e de onde ele era. Ela apercebeu-
se que o aluno que estava em pé a frente dela era o seu marido. Ele pediu-
Ihe: “Levanta a cabeca e olha para mim.” Quando ela olhou, os dois
reconheceram-se um ao outro. Certa noite, o aluno saiu de casa as
escondidas porque tinha o desejo de adquirir conhecimento. O aluno
permaneceu la a noite inteira. De manh3, ele foi ter com o Shaikh e disse:
“O poema é verdadeiro.” (Nota: O mentor espiritual pode indicar certas
coisas que aparentemente poderdo ser pecaminosas, como neste
exemplo de enviar ao bordel, mas, na realidade, elas podem se revelar
benéficas para o Salik como ocorreu neste caso onde ele encontrou a sua
esposa).

Ouvi dos meus seniores varias passagens deste género. A condicdo,
contudo, é que quem indica este tipo de factos seja, realmente, um
verdadeiro mentor espiritual, um erudito auténtico da Shariah (cddigo) e
Tasawwuf e informado acerca dos Segredos do Criador. Isto ndo é um
trabalho para um qualquer pretendente da piedade e grandeza.

A ESPIRITUALIDADE DE SHAIKH GANGOHI &

Certa vez, Shaikh Moulana Gangdhi x encontrava-se exaltado quando
0 assunto sobre a visualizagdo do mentor surgiu. Ele perguntou: “Serd que
devo dizer?” Quando lhe foi pedido que falasse, novamente perguntou:
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“Sera que devo dizer?” Quando novamente foi-lhe solicitado que falasse,
ele disse: “Durante trés anos inteiros, aimagem do meu mentor espiritual,
Haji Imdad Allah & tem estado no meu intimo e eu ndo fiz nada sem que
perguntasse primeiro a ele.” Em seguida, ele ficou ainda mais exaltado e
perguntou mais alto: “Sera que devo dizer?” “Diga, se faz favor.”, foi-lhe
solicitado. Entdo, ele disse: “Durante vdrios anos, o Abencoado Profeta de
Allah £ tem estado no meu intimo e eu ndo fiz nada sem consulta-lo
primeiro.” Apés dizer isso, ficou ainda mais exaltado e perguntou: “Sera
que devo dizer?” “Por favor, diga.”, foi-lhe solicitado. Mas ele permaneceu
em siléncio e quando as pessoas insistiram, ele disse: “Esquecam.” No dia
seguinte, quando as pessoas voltaram a insistir, ele disse: “Depois lhssan
foi atingido.”

No comentario, Shaikh Moulana Thanwi @« diz: “E a razdo de ele,
repetidamente, perguntar “Serd que devo dizer?” era provavelmente para
verificar a vontade das pessoas, testad-las e ver se realmente seriam
capazes de absorver a realidade que outrora seria inaceitavel. E a razdo de
ele evitar de repetir a questdo na segunda vez foi porque talvez nao
houvesse necessidade. E a primeira vez que ele perguntou foi porque a
resposta é melhor absorvida no coracdo quando se tem vontade de saber
algo. E a consulta a uma imagem é o poder da psique e, por vezes,
acontece que a alma se assimila a uma entidade corpdrea. E evidente que
a continuidade deste pensamento nao justifica a crenga que o mentor
espiritual esta sempre presente e que se estd a ser guiado por ele nesse
estado. Apos isso, quando ele disse, “Esquecam”, e adiou o assunto (ou
seja, mencionar o grau de lhssan) para o dia seguinte, pode ter sido devido
as pessoas (que olham para este tipo de estados espirituais
superficialmente) ndo considerarem o terceiro estado, o de Ihssan, acima
dos primeiros dois. Por isso, as pessoas ndo entenderiam a importancia e
grandeza daquele que atingiu o nivel de lhssdn. Apds insisténcia, a sua
resposta clarificou que o ultimo estado estd, na realidade, acima dos
primeiros dois. Isto porque Ihssan é um objetivo e um estado espiritual
perpétuo e os primeiros dois ndo sdo o objetivo, sdo apenas experiéncias
transitorias. Neste caso, a diferenca entre eles é enorme. E se isto ndo
explica a razdo de ele ter adiado, entdo pode ser que ele ndo tenha
desvendado por saber que o publico ndo seria capaz de perceber. Talvez
seja uma das manifestacdes do Criador; algo tdo magnifico que somente
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iria levantar obje¢Ges, da mesma forma que os segredos dos sufis
levantam obje¢des para as pessoas que olham superficialmente.”
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CApPiTULO XVI
Clwdvidéncia do conaciio ( Kastf Al-Suddire.)
e das campas ( Kashf” Al-Qubir)

CLARIVIDENCIA (KASHF): NAO E UM OBJETIVO DO CAMINHO

A clarividéncia (Kashf) normalmente ocorre entre os mestres de Suluk.
Estas clarividéncias geralmente acontecem devido a uma exercgado
espiritual e, por vezes, é puramente uma béncado concedida por parte de
Allah. As clarividéncias ndo estdo confinadas apenas ao Tasawwuf pois
qualquer pessoa que se esforca espiritualmente (muculmano ou n3o)
pode obter clarividéncia. Por isso é que a clarividéncia ndo é levada a sério
pelos mestres espirituais. De facto, eles até desvalorizam-na por
completo. Por vezes, quando um Salik comeca a experienciar
clarividéncias, os seus mentores indicam a pausa das exercdes espirituais.
No didrio (Ap Biti) de Shaikul Hadith Moulana Muhammad Zakariya = é
mencionado: “Um dos meus amigos proximos, Shaikh Abdul Rahman
Gangohi, era também um dos alunos favoritos do meu pai em Gangoh. Ele
mudou-se com o meu pai quando o meu pai foi para Saharanpur (Mazahir
al-Ulum) definitivamente e estudou os livros de Hadith em Mazahir al-
Ulum. Por fim, ele efetuou Bai’ah com o meu mentor Shaikh Khalil Ahmad
Saharanpuri . Ele era rigoroso nas suas devogdes prescritas didrias. Ele
era Imam numa das mesquitas em Kassoli perto de Shimla onde ensinava
o Sagrado Qur’an as criangas. Como era eu quem, na maioria das vezes,
escrevia as cartas do meu Shaikh, (e por isso, tinha que ler as cartas
dirigidas a ele), vi que a sua condicdo espiritual era elevada. Numa das

177



cartas, ele escreveu acerca das suas clarividéncias e estados exaltados.
Ap0s ler essa carta, julguei que Shaikh iria conceder-lhe a devida sucessao
mas, ao invés, ele respondeu: “Pausa todas as devo¢des meditativas e as
Azkar, exceto as acdes obrigatdrias (Fardh) e Sunnah enfatizados (Sunnah
Muakkidah).”

Mesmo se a clarividéncia viesse da parte de Allah, os meus seniores
consideravam-na como uma obstru¢dao no caminho de Tasawwuf. O meu
mentor disse: “Assemelha-se a pessoa a andar num caminho com jardins
exuberantes e roseiras dos dois lados. Se parar para desfrutar as belezas
do jardim e continuar a fazé-lo, ele ndo chegara ao seu destino (ou entdo,
chegard tarde).”

Por isso, os meus seniores geralmente ndo gostavam de clarividéncias.
Dentre os meus seniores, havia alguns que ndo viam muitas clarividéncias
como o0 meu mentor e outros que observavam regularmente como Shah
Abdul Rahim. Ouvi vdrias vezes um comentdrio de Shaikh Moulana
Thanwi: “Nao tenho nenhum problema até de sentar no colo de Shaikh al-
Hind Mahmud al-Hassan e Shaikh Khalil Ahmad, mas ndo me consigo
sentar nos agrupamentos de Shah Abdul Rahim, quem sabe o que lhe é
desvendado?”

Ouvi também em varias ocasidoes que havia dois tipos de Salik do Shaikh
Gangohi. Shaikh Siddig Ahmad Abbhetwi via muitas clarividéncias apesar
do meu mestre espiritual ndo ver. Como isto é algo que se atinge apds
exercdes espirituais exaustivas tais como quarenta dias de retiro
espiritual, prender a respiracdo (habs al-nafass), etc., os seniores ndo
consideram clarividéncia como um fundamento de Sulik, apesar de
também nado ser contra a Shariah (cddigo).

CLARIVIDENCIAS DAS CAMPAS

O Abencoado Profeta de Allah £ passou por duas campas e ouviu o
castigo das campas. Um deles estava a ser castigado porque ndo tinha
cuidado com os salpicos da urina e o outro por caluniar as pessoas. Esta é
uma narrativa muito conhecida relatada em todos os livros de Ahadith
(ditos / narrativas). No livro ‘Mishkat al-Massabih’, no capitulo “A certeza
do castigo da campa”, Sayyiduna Zaid ibn Thabit @ relata que o
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Abencoado Profeta de Allah £ foi para um pomar montado no seu burro.
De repente, o burro comecou a galopar e o Abencoado Profeta de Allah :
perdeu o equilibrio e quase caiu. Nos arredores daquele pomar havia
guatro ou cinco campas cujos falecidos estavam a sofrer o castigo na
campa. O Abengoado Profeta de Allah £ disse: “Se ndo fosse o receio de
vocés deixarem de enterrar os vossos mortos, suplicaria a Allah para que
vos permitisse ouvir o castigo da sepultura.” 14

Numa outra narrativa é relatado que a campa de Sayyiduna Sa’d ibn
Muaz 2 comecou a estreitar-se. O Abencoado Profeta de Allah £ disse:
“A campa de Sa’d ibn Mudz comegou a estreitar-se, contudo, Allah
ampliou-a devido as suas béncdos (de Tassbih e Takbir) 4.” Num outro
Hadith de Mishkat al-Massabih consta que Sayyiduna Abdullah Ibn Abbass
# contou: “Certa vez, alguns Sahabah .« acamparam num determinado
lugar. Eles ndo sabiam que estavam acampados sobre uma campa.
Subitamente, ouviram alguém a recitar Surah Mulk. Quando o Abengoado
Profeta de Allah £ foi informado disso, disse: “Surah Mulk salva o seu
recitador do castigo da campa.” ¥

No livro ‘Hayat Sahabah’, é relatada uma longa passagem de um jovem
que era bastante piedoso, efetuava muita Ibadah (adoracdo) e despendia
a maioria do seu tempo na mesquita. Certa vez, ele efetuou Salatul Ishd e
foi para casa. A caminho de casa, reparou numa bela mulher com a qual
se apaixonou; ela também esperava por ele sentada no caminho. Certa
vez, ela seduziu-o e ele foi com ela. Quando chegaram a porta da casa, a
mulher entrou, e ele estava quase a entrar quando subitamente sentiu a
sensacdo de ter recuperado os sentidos devido a béncdo de Zikr de Allah
e comecou a recitar o seguinte versiculo:

“Certamente, quando algo (ou seja, uma instiga¢do) do Shaitan toca os
tementes, logo tomam consciéncia (acerca de Allah) e eis que comegcam a
ver (claramente a realidade).” 148

Em seguida, perdeu a consciéncia. A mulher chamou a sua servente
para ajuda-la a carrega-lo. Elas arrastaram-no para a porta da sua casa e
bateram a porta. O pai idoso saiu e viu o seu filho inconsciente a porta. Ele

145 Muslim, Ard Mag‘ad al-Mayyit

46 Musnad Ahmad, Musnad Jabir ibn ‘Abd Allah
47 Tirmidhi, Ma Ja fi Fadl Surat al-Mulk

48 Qur'an, 7: 201
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chamou a sua familia e levaram o jovem. Mais tarde naquela noite, ele
recuperou os sentidos e o pai perguntou o que tinha acontecido. O pai
perguntou-lhe: “Qual o versiculo que recitaste?” O jovem repetiu o
versiculo e ficou novamente inconsciente. Quando as pessoas o
abanaram, viram que tinha falecido. Eles deram o banho e enterraram-no
nessa mesma noite. Quando a noticia deste incidente chegou a Sayyiduna
Umar ., ele foi a casa do falecido apresentar as condoléncias e perguntou
ao pai: “Porque ndo me informaste?” O pai respondeu: “Era de noite, 6
Lider dos Crentes.” Sayyiduna Umar 2 disse: “Leva-me a campa dele.”
Juntamente com os seus companheiros, Sayyiduna Umar &, foi a campa e
recitou o seguinte versiculo para o jovem:

“Mas para quem teme comparecer diante de Seu Senhor, ha dois jardins
(no Paraiso).” 14°

Quando ele concluiu a recitagao do referido versiculo, ouviu uma voz da
campa a dizer duas vezes: “O Umar :2,, Allah garantiu-me dois jardins.” 1

Outra passagem extraordindria é também relatada no Hayat al-Sahabah
onde consta que certa vez Sayyiduna Umar 2 foi ao cemitério de ‘Baqgi’ e
disse: “Salam para vocés, 6 Gente das Campas, oicam a nossa situacao. As
vossas mulheres voltaram a casar, outras pessoas estdo agora a viver nas
vossas casas, e toda a vossa riqueza foi distribuida.” Depois ele ouviu uma
voz do oculto a dizer: “Agora ouve a nossa situagdo. Nos recebemos aquilo
gue preparamos para o préoximo mundo, beneficidamos de todo o dinheiro
que despendemos no caminho de Allah e perdemos aquilo que deixdamos
atras.” %1

Numa outra narrativa relatada no Hayat al-Sahabah, Sayyiduna
Abdullah Ibn Umar . disse: “Certa vez, passei por Badr e vi um homem a
surgir dum pocgo. Ele encontrava-se acorrentado a volta do seu pescogo e
chamou-me, repetidamente, dizendo: “O Abdullah, d4-me &gua para
beber.” Em seguida, surgiu outro homem do mesmo poco dizendo: “Nao
Ihe dé nenhuma 4gua, ele é um descrente.” Apds afirmar isso, ele golpeou-
0 com uma espada e o primeiro homem caiu novamente no poco. Eu voltei
para o Abencoado Profeta de Allah ¢ e contei-lhe todo o incidente. O

49 Qur’an, 55: 46
%0 Kanz al-Ummal, 2/516
151 |bid, 15/751

180



Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Aquele era Abu Jahl e ele esta a ser
castigado dessa forma até ao Dia do Julgamento.” 12

Existem varias narrativas deste género que relatam a audicdo de vozes
vindas das campas. Por isso, aqueles que rejeitam clarividéncias e
incidentes paranormais (khawariq), provavelmente, fazem-no por ndo ter
conhecimento dos Ahadith (ditos / narrativas).

Hafiz Ibn Qayyim s, no seu livro Kitab al-Ruh, relata varias narrativas
acerca da audicdo das vozes provenientes das campas. Numa narrativa,
Abu Uthman Nahdi contou: “Certa vez, Ibn Siss acompanhou um cortejo
funebre trajando uma roupa fina. Chegou a campa, efetuou dois ciclos de
Saldh (oragao) e encostou-se a campa. Ele conta: “Juro por Allah, (sei que)
0 meu coracdo estava acordado quando, subitamente, ouvi uma voz da
campa a dizer: “Sai daqui e ndo me magoes. Vocés os vivos fazem coisas
ignorando as consequéncias das vossas acdes, e nds procuramos
recompensa, mas agora nada podemos fazer. Os dois ciclos de Saldh
(oracdo) que efetuaste sdo mais valiosos para mim do que tanta e tanta
qguantidade de recompensa.”

Numa outra narrativa, Shaikh Abu Qalib conta: “Eu estava a regressar
de Sham para Bassra. Parei num local e efetuei a ablugdo. Apds efetuar
duas unidades de Salah (oragdo), encostei a minha cabega numa campa e
adormeci. Quando acordei, vi que o falecido daquela campa (onde tinha
adormecido) estava a reclamar acerca de mim, dizendo: “Vocé causou-me
desconforto toda a noite. Vocés fazem coisas, mas ndo sabem as
consequéncias das vossas acbes, e nds que agora sabemos as
consequéncias, nada podemos fazer. As duas unidades de Saldh (oracdo)
qgue efetuaste sdo mais preciosas do que o mundo material e tudo o que
nele existe. Que Allah conceda as pessoas do mundo a melhor
recompensa. Por favor, transmita os nossos cumprimentos a eles. Nés
recebemos montanhas de luz através das suplicas deles.”

Ibn Qayyim : relata varias ocorréncias cuja menc¢ao detalhada aqui nao
serd possivel. Ibn Qayyim = conta: “Um dos meus amigos saiu de casa na
hora de Saldtul Assr e foi para o pomar. Ele conta: “Passei pelo cemitério
pouco antes do por do sol. Vi uma campa que parecia uma chama de fogo
a volta duma travessa de vidro. O falecido encontrava-se no meio dessa

2 Mugannaf Ibn Abi Shaiba, 7/234
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chama. Esfreguei os meus olhos achando que estava a ver isso no meu
sono. Em seguida, olhei para o horizonte a minha frente e vi os muros da
cidade e apercebi-me que ndo estava a dormir. Cheguei a casa,
entorpecido devido ao que tinha observado. A minha familia trouxe-me
comida, mas eu nao consegui comer. Quando regressei a cidade,
questionei acerca da campa e soube que era a campa de um coletor de
impostos cruel.”

Numa outra narrativa, Abu Quda disse: “Chegdmos a um lago perto da
cidade de Bassrd e ouvimos o som de um burro. Fui ter com as pessoas da
zona e perguntei: “De quem é essa voz?” Eles disseram: “Este era um
homem que dizia a sua mae quando ela Ihe pedia para fazer alguma tarefa:
‘Tu estds sempre a zurrar como um burro’. Desde que ele faleceu, todas
as noites ouve-se o zurrar de um burro vindo da campa dele.”

Existem varios incidentes elucidativos deste género. Ele relata outro
incidente onde Amr ibn Dinar disse: “Havia um homem na nossa cidade
cuja irma ficou doente. Ele visitava a irma diariamente. Entretanto, ela
faleceu e ele efetuou o seu enterro. Depois do enterro, lembrou-se que
tinha deixado algo na campa. Ele levou consigo um dos seus amigos para
ajudar-lhe a retirar da campa o que |3 tinha deixado. Eles escavaram a
campa e encontraram o que tinham deixado na campa. Em seguida, ele
disse ao amigo: “Afasta-te, eu quero ver a minha irma.” Quando ele
removeu um dos tijolos, viu chamas. Ele regressou a casa e perguntou a
sua mae: “O que é que a minha irma fez toda a vida?” A mae respondeu:
“Porque estas a perguntar? Ela ja deixou este mundo!” Quando ele insistiu
ela disse: “Ela ndo era pontual na Salah (oragdo), bisbilhotava os vizinhos
e espalhava (boatos) noticias aos outros.”

Ibn Abu Dunya conta: “Um homem veio e perguntou a Abu Ishaq Fizari:
“H4 perddo para um ladrdao de campas?” Ele respondeu: “Se ha um
arrependimento sincero, entdo sim, ha perdado para ele.” O questionador
disse: “Eu era um ladrdo de campas e vi as faces de muitas pessoas
afastadas de Qibla.” Abu Ishaq ndo sabia o que responder. Ele escreveu a
Imam Awzd’i, que lhe respondeu: “S3o as pessoas que se afastaram da
Sunnah.”

Apds relatar varios episddios deste género, Ibn Qayyim comenta: “Ha
varios incidentes deste tipo que ndao podem ser relatados aqui. Allah
revela o castigo ou o conforto duma campa a um dos seus servos...e 0s
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heréticos e descrentes ndo tém como descredibilizar este tipo de
incidentes.”

O conteldo acima mencionado é acerca da clarividéncia das campas.
Em relagdo a clarividéncia do coracgdo, Ibn Qayyim = escreve no seu livro
Kitab al-Ruh: “Allah elogiou as pessoas que tém discernimento espiritual
(firdssa) no seguinte versiculo do Sagrado Qur’an:

Gl Y A5 3 &)

“Certamente, nisso ha Sinais para os que sabem distinguir (o erro).” 13

DISCERNIMENTO ESPIRITUAL DO CRENTE

Sayyiduna Abdullah Ibn Abbdas «: e outros sao da opinido que o termo
“Mutawassimin” se refere as pessoas com discernimento espiritual. Apds
citar vdrios versiculos, lbn Qayyim s escreve: “A habilidade de ter
discernimento espiritual é somente esperada daquela pessoa que esteja
pura de todas as impurezas (espirituais) e que tenha estabelecido
proximidade com Allah. Tal pessoa pode conseguir ver uma luz que Allah
coloca no seu coracdo. O Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Tenha
cuidado com o discernimento espiritual de um crente pois ele vé com a luz
de Allah.” 3% Allah concede-lhe este discernimento espiritual devido a sua
proximidade com Ele, ou seja, quando o coracdo esta préoximo de Allah,
todos o0s maus pensamentos que bloqueiam o caminho de
reconhecimento e realizagdo da verdade sdo retirados; assim ele adquire
a lanterna (Mishkat) que esta proxima de Allah. A luz que ele ganha no seu
coracdo é relativa a proximidade de Allah e ele vé através dessa luz coisas
gue as pessoas comuns, que estdo (espiritualmente) distantes de Allah,
ndo conseguem ver. E relatado num Hadith Qudsi que Allah diz: “Uma
pessoa ndo conseguird ganhar a proximidade a Mim com qualquer forma
melhor do que com os atos obrigatérios. A pessoa ganha a proximidade a
Mim através da Saladh (oracdo) facultativa até que ele se torna no Meu
amado. E quando amo a ele, torno-Me nos seus ouvidos com os quais ele
ouve, nos seus olhos com os quais ele vé, nas suas maos com as quais ele

53 Qur’an, 15:75
5% Tirmidhi, min Surat al-Hajar
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segura, e nos seus pés com os quais ele anda. Por isso, 0 seu ouvir, ver,
segurar e andar acontece por Mim.” 1%

Quando uma pessoa chega a este estado, o seu coragao torna-se como
um espelho brilhante e as reflexdes das realidades entram no seu coragao.
Por conseguinte, nenhum discernimento espiritual seu estard errado pois
quando ele olha através de Allah, s6 vé a realidade. Isto ndo é o
conhecimento do oculto, mas sim um conhecimento que Allah coloca no
seu cora¢ao. Quando o coracgado estd repleto de luz, as generosas béncaos
desta luz sdo visiveis nos seus membros e a luz atravessa do seu coragao
para os olhos. Depois ele vé com os olhos consoante a quantidade de luz
que tem no coragao.

O Abencoado Profeta de Allah £ viu Baitul Maqdiss a partir de Makkah.
Enquanto escavavam as trincheiras na Batalha de Khandagq, os edificios de
Sham, as muralhas da cidade de San’ad no Iémen e a cidade de Madé’in na
Pérsia foram observados pelo Profeta de Allah #.. O Abencoado Profeta
de Allah € viu tudo isso sentado em Madinah Munawwarah. Quando o rei
Negus faleceu na Abissinia, o Abencoado Profeta de Allah £ foi informado
disso. Quando Sayyiduna Sariah & estava na expedicdo em Nahawand,

Sayyiduna Umar = viu-o e chamou-o a partir do pulpito de Madinah.
Quando algumas pessoas da tribo Banu Mazja chegaram a Madinah, Umar
#, olhou para Ashtar Nakha’i de cima a baixo, cuidadosamente e disse:
“Quem é ele?” As pessoas disseram: “Malik ibn Harith.” Ele depois disse:
“Que Allah o destrua. Eu vejo os muculmanos a enfrentar dificuldades por
causa dele (ele era um dos lideres envolvidos no assassinato de Ussman

lbn Affan ).

Certa vez, Imam Shafi'i & e Imam Muhammad « estavam sentados no
Masjid Nabawi € quando um homem entrou. Imam Muhammad 4 disse:
“Acho que ele é um carpinteiro.” Imam Shafi’'i s disse: “Acho que ele é
ferreiro.” Os dois perguntaram-lhe e ele esclareceu: “Eu era ferreiro, mas
agora sou carpinteiro.”

Um jovem que vivia na companhia de Junaid Baghddadi s, conseguia ler
0S maus pensamentos que ocorriam nos coragdes das pessoas. Alguém
mencionou isso a Shaikh Junaid . Ele perguntou ao jovem: “O que é isso
que as pessoas estdo a dizer acerca de ti?” Ele disse: “E verdade. Gostaria

%5 Bukhari, al-Tawaddu
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que vocé pensasse em algo.” Shaikh Junaid & disse: “Ja pensei.” O jovem
disse-lhe o que estava a pensar, mas Shaikh Junaid = disse: “Errado.” Isto
ocorreu trés vezes. Na terceira tentativa, o jovem disse: “E estranho, vocé
estd a falar a verdade, mas eu sei melhor o estado do meu corac¢ao.”
Shaikh Junaid s respondeu: “Tu estavas certo nas trés vezes. Eu sé queria
testar-te.”

Abu Said Kharaz & disse: “Certa vez, entrei no Haram Sharif (Recinto
Sagrado). Ao mesmo tempo, entrou um mendigo envolto em dois xailes.
Quando o vi a mendigar, disse para mim mesmo: “Tais pessoas sdo um
peso para o mundo.” Ele olhou para mim e recitou o versiculo:

“E sabei que Allah conhece o que hd nos vossos intimos, portanto temei-
O.” 156

Arrependi-me disso discretamente e no meu intimo. Ele recitou outro
versiculo:

“Allah é Quem aceita o arrependimento de Seus servos.” 1*7

Um homem que tinha contemplado uma mulher foi ter com Sayyiduna
Ussman lbn Affan @ que se encontrava num agrupamento. Sayyiduna
Ussman lbn Affan w2 disse: “Ha pessoas que vém ter comigo com os efeitos
de fornicacdo visiveis nos seus olhos.” O homem perguntou: “Existe
revelacdo apds o Abencgoado Profeta de Allah & ter deixado o mundo?”
Sayyiduna Ussman Ibn Affan 2 respondeu: “N3ao, mas existe o verdadeiro
discernimento espiritual e perspicacia. Isto era o discernimento espiritual
que Allah coloca nos coragdes; quando um pensamento passa pelo
coracdo, Allah torna-o numa realidade.”

O conteldo acima mencionado foi extraido do livro de Alldmah Ibn
Qayyim, ‘Kitab al-Ruh’. Existem varios incidentes semelhantes aos acima
mencionados. Nos seus Fatawa '°8, lbn Taimiyah =« também confirma a
existéncia de clarividéncia. Ele diz: “Sayyiduna Umar = costumava dizer:
‘Aproximem-se das bocas dos piedosos e oicam atentamente o que eles
dizem porque as realidades sdo reveladas a eles.” Estas realidades a que
Sayyiduna Umar @ se referiu, sdo aquilo que Allah revela nos seus

156 Qur’an, 2:235
57 Qur’an, 9:104
58 Fatawa Ibn Taimiyya, 11/204
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coracdes; algo que confirma que os amigos de Allah podem ter
clarividéncias.”

Existem duas opinides de Imam Abu Hanifah « acerca da dgua usada
(na ablugdo). A primeira opinido é que a dgua que cai durante a lavagem
dos membros na ablucdo é impura e a segunda opinido é que é pura. A
razdo por tras da primeira opinido é que ele (na altura) conseguia ver os
pecados a serem lavados com a ablucdo. Entretanto, ele suplicou a Allah
para lhe retirar essa clarividéncia pois ndo desejava ver os pecados dos
seus irmaos muculmanos. A sua suplica foi aceite e a clarividéncia foi
retirada de si. Apds isso, ele adotou a segunda opinido, ou seja, que a
referida dgua era pura.
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CAPiTULO XVII
Fruuses (ow acées.) extaticas ( Shathiyat)

FRASES EXPRESSADAS DURANTE A ABSORGCAO ESPIRITUAL

Quando algumas pessoas ficam absorvidas e, em resultado desta
absorcdo, ficam dominadas pelo estado espiritual, é possivel que
expressem frases que contradigam o Sagrado Qur’an e Sunnah. Se alguém,
no referido estado, proferir algo que vai contra o Din, tal é denominado
de Shath. Embora a referida pessoa ndo seja classificada como pecadora,
torna-se proibido segui-la. Existem vdrias observacdes dos seniores que
sugerem que a avaliacdo das pessoas extasiadas (ahl al-hal) tendo em
consideracdo o seu estado extatico, darad lugar a Fatwa (decreto) de
heresia. Contudo, se tais coisas forem proferidas num estado de
intoxicagdo ou entusiasmo (shauq), ndo sera classificado como descrenca,
embora, também aqui, essas pessoas ndo sao dignas de serem seguidas.

O Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Quando uma pessoa se
arrepende, Allah fica mais feliz do que aquele que viajou na sua montada
com todos os seus pertences e provisdes em dire¢do a selva onde a morte
é certa. Entdo, ele deita-se debaixo da sombra duma arvore e adormece.
Quando acorda, ndo vé nenhum sinal do camelo. Procura por todo o lado
e comega a ficar com fome e sede. Exausto, perde toda a esperanca e
regressa ao mesmo local ciente de que ird morrer. Ele coloca a sua cabeca
na sua mao e adormece. Quando acorda, vé o seu camelo com todos os
seus pertences e provisGes a sua frente. Nesse momento, ninguém
consegue imaginar a sua alegria e ele, extasiado, diz: “O Allah, Tu és meu
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servo e eu sou Teu Senhor.” O Abencoado Profeta de Allah £ disse: "O
excesso da alegria confundiu-o na construcdo da frase correta.” 1>°

Este Hadith foi relatado por Sayyiduna Abdullah |bn Mas’ud @ e
Sayyiduna Anass @ no Sahih Bukhari e Sahih Muslim com palavras
diferentes. Shaikh Moulana Thanwi s menciona no al-Tasharruf: “Este
Hadith indica que uma pessoa desesperada estara perdoada pela eventual
falha porque o Abencoado Profeta de Allah # citou essa pessoa e ndo a
refutou. A alegria que incitou a tal erro na declaracao teve origem neste
mundo material. Imagine uma pessoa que fica desesperada pelo intenso
amor por Allah; isto é uma das propriedades espirituais (Kaifiyyat) que se
desenvolve, fruto da aderéncia regular e continua a este Din.

A narrativa acerca da Mae dos Crentes, Ummul Mu'minin Sayyidah
Aisha @ sobre a acusacdo de que ela foi alvo, relata: “Quando os versiculos
do Sagrado Qur’an que lhe exoneravam de qualquer erro foram revelados,
a sua mae disse-lhe: “Va ter com o Abencoado Profeta de Allah «£: e seja
grata.” Ela ainda estava dominada pela emocao e disse: “Juro por Allah,
nao irei e ndo serei grata a ninguém exceto a Allah. Foi Ele Quem me
absolveu.” 160

Shaikh Moulana Thanwi = diz: “Por vezes, os nossos seniores podem
ter expressado algo em prosa ou poema que aparentemente seria
blasfemo. Isto num estado de intoxicacdo tem a designacdo de Shath e
Aulal. A exclamacao da Mae dos Crentes, Ummul Mu'minin Sayyidah Aisha
@ inclui-se nessa categoria, resultado da sua profunda tristeza, pois o
Abencoado Profeta de Allah €, ele préprio humano e desinformado do
oculto, estava confuso e reticente. A mae de Ummul Mu'minin Sayyidah
Aisha « sabia do sentimento da filha e da tristeza que se abateu sobre ela
por ele £ ter estado confuso. Quando ela foi exonerada pela revelagdo
dos versiculos, entrou em éxtase e disse o que disse naquele momento.
Como o Abencoado Profeta de Allah £ n3do a refutou por aquela
expressao, isto prova que tais expressoes extdticas estardao isentas da
regra geral.

A Mae dos Crentes, Ummul Mu'minin Sayyidah Aisha & relata: “O
Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Sei quando tu estds contente e

%9 Muslim, fi al-Had ala al-Tauba
10 Bukhari, Ta“ dil al-Nisa
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quando estas aborrecida comigo.” Eu perguntei: “Como é que sabe, O
Mensageiro de Allah?” Ele respondeu: “Quando tu estds contente, dizes:
‘Juro pelo Criador de Muhammad £” e quando estas aborrecida, dizes:
“Juro pelo Criador de Ibrahim «.” Eu respondi: “Sim, acertou, sé me limito
a ndo mencionar o (seu) nome! (ou seja, quanto ao amor, 0 mesmo
continua no intimo quer esteja aborrecida ou contente consigo). 16?

Estes sdo os relatos do verdadeiro amor. As pessoas que entendem o
verdadeiro amor, poderdao entender como o Abencoado Profeta de Allah
# encarou a referida expressdao fruto da absorcdo em que ela se
encontrava quando jurou pelo Nome de Allah; uma simples forma
diferente de exprimir o seu amor para com o seu amado . Dai Raculullah
£ ter ficado em siléncio e ndo ter refutado a declaragdo dela.

No capitulo anterior relatou-se a passagem de Khwaja Ahmad Jdm =,
quando ele disse: “Nés é que fazemos, nés é que fazemos”. Khwdja
estendeu a sua mao sobre a crianca e restaurou-lhe a visao repetindo:
“N6s é que fazemos, nés é que fazemos.”

Certa vez, Shaikh Ya’qub Nanotwi 2 » estava sentado na sala de aula,

extremamente triste. Nesse momento Amir Shah Khan e outros entraram
na sala. Shaikh disse: “Cometi um grande erro. Disse isso e isso a Allah e
Ele respondeu assim e assim. Em seguida, eu disse algo (que
aparentemente era desrespeitoso a Allah), ao que Ele respondeu:
“Siléncio! Pdra com este disparate.” Assim, fiquei em siléncio e pedi o
perddo a Allah e fui finalmente perdoado.”

Shaikh Moulana Qassim Nanutwi s estremeceu quando ouviu isso. Ele
disse: “Oh! Maulvi Ya’qub disse tal coisa! Peco o perdao de Allah, peco o
perddo de Allah, peco o perdado de Allah. Ele esta dominado por um estado
(Majzub); sé ele poderia dizer algo assim. Se fosse um de nds, 0s nossos
pescocos seriam cortados.” 163

Shaikh Moulana Thanwi s escreve na nota de rodapé: “Em certos
niveis, quando alguém se encontra dominado por um estado, essas

61 Musnad Ahmad, Hadith al-Sayyidah Aisha

82 yaqub ibn Mamluk ibn Ahmad Ali (1831/32-1884) era da linhagem de Abu Bakr . Conhecido pelas suas clarividéncias e estados
espirituais avassaladores, ele frequentemente previu com precisdo eventos antes de eles acontecerem e era conhecido pela
aceitagdo dos seus Duds. Foi professor de Maulana Ashraf Ali Thanwi, que dizia muitas vezes que ninguém moldou tanto o seu
pensamento e personalidade quanto Shaikh Nanotwi.

163 Arwah-e-Thalatha [# 249]
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expressdes sao classificadas como expressdes extaticas e, por isso, sao
perdoadas. No caso de alguns, a absorcao é temporaria (ndo permanente).

PASSAGENS DOS MAJzUB (ABSORVIDOS PELO ESTADO
ESPIRITUAL)

As escadas que vdo dar ao Jami Massjid em Deli (Mesquita Central)
foram sempre habitadas por um ou outro Majzub. Existem varios relatos
muito conhecidos acerca dos Majzub, contudo, ndo se sabe a data e época
especificas do seu estabelecimento primario naquele espago. Ha o relato
de Mirza Mazhar Janijana . Ele costumava ir ao Jami Massjid para Salah
(oragdo) de Jumuah pela porta sul e sair pelo portdo este. Apds Salatul
Jumuah, um idoso costumava sentar-se ai no seu tapete de oracdo
debaixo do podrtico norte junto a entrada do portdo este. Ele costumava
ter um pequeno pote de barro coberto por um tijolo antigo a sua frente.
Sempre que Mirza Janijana passava por ele, Mirza Janijana batia nos seus
pés, gritava com ele, puxava o tapete debaixo dele e deitava-o. Em
seguida, levantava o jarro e o tijolo e atirava-os ao chdo, despedacando-
os e depois ia-se embora. As pessoas ficavam chocadas, como é que
alguém como Mirzd Janijana poderia ser tdo cruel, mas ninguém tinha a
coragem de |lhe perguntar a razdo daquela atitude. Finalmente, alguém
ganhou coragem e questionou-lhe: “Shaikh, quem é este homem e qual a
razdo desta sua atitude para com ele?” Mirzd Sahib & respondeu:
“Quando nds éramos criancas, ele andava a nossa volta e tentava fazer
parte do grupo. Nés batiamos e gozdvamos com ele. Mas agora Allah
mostrou-nos o caminho de Sulik e foi-nos concedida a sucessao pelos
nossos mentores. Um dia, pensei: “Conhe¢o-o hd bastante tempo e ele é
proximo de mim, deixe-me focalizar alguma atencao espiritual sobre ele.”
Quando fiz isso, encontrei-me a mim préprio mergulhado na prépria
reflexdo dele e vi que ele tinha um grau mais elevado do que eu. Fiquei
apreensivo. Apds isso, comecei a respeita-lo e dei-lhe o meu lugar e disse-
Ihe: “Daqui em diante, este lugar é seu. Agora, sente-se no meu lugar e eu
passo a sentar-me no seu.” Mas ele recusou. Perante a minha insisténcia,
recusou novamente e disse: “Tu continuards a tratar-me como quando
éramos criancas”. Eu recusei. Apds isso, ele tirou todas as minhas
propriedades espirituais e deixou-me vazio. Ai, fiquei ainda mais
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apreensivo. Eu disse: “Devolve-me as minhas propriedades espirituais.”
Ele respondeu: “Com a condicdo de que me tratards como sempre me
trataste, mas ndo aqui, e sim diante do publico fora da mesquita.” Nao tive
escolha sen3o aceitar a sua condi¢do.” 164

Na nota de rodapé, Shaikh Moulana Thanwi s escreve: “Ele tirou todas
as minhas propriedades espirituais” — Na minha opinido, o método de
retirar (as propriedades espirituais), tal como ouvi do Shaikh Moulana
Gangohi a, refere-se ao enfraquecimento gradual da capacidade de
compreender e efetuar o bem, ja que nunca é possivel eliminar a
proximidade de alguém com Allah e a sua forca espiritual. Penso que esta
inércia podera resultar da doenca ou até mesmo da medicagdo. Por si s6
ndo serd prejudicial embora ndo se atinja o mesmo sentimento de vontade
na adoragao, o que pode levar a eventual frustracdo. Porém, podera ser
prejudicial ao diminuir a energia espiritual para efetuar algum ato de
adoracdo, o que pode, consequentemente, resultar num eventual declinio
de boas acbes. Por isso, a possibilidade de qualquer forca espiritual
influenciar (Tassarruf) tais mudancas, serda proibido; contudo, serd
permitido apenas quando as propriedades espirituais se tornarem numa
obstrucdo as suas fungdes religiosas ou mundanas. Assim sendo, quando
é para um propoésito legitimo, tornar-se-a permitido, tal como neste
incidente.

FALSAS SsUPOSICOES

Fui membro da direcao do Darul Ulum durante varios anos. A atitude
do Shaikhul Issldm Moulana Madani s para com Hakim Ishaq Kathurwi era
ainda mais rispida. No inicio, eu ficava bastante perturbado com o que via,
mas apos alguns dias percebi o que se estava a passar.

Uma coisa leva a outra, contudo, gostaria de contar o relato de um
Majzub que vivia nas escadas de Jdmi Massjid. Ele era bastante piedoso e
virtuoso. Certo dia, comegou a gritar: “Eu ndo sou teu servo e tu ndo és
meu Senhor.” As pessoas agarraram-no e levaram-no perante um juiz que
também era piedoso e devoto. O juiz perguntou ao Majzub: “O que estds

1% Os maus tratos de Mirza Janijana a esse Shaikh foram um exemplo de agdo extética [shath].
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a dizer?” Ele respondeu: “Shaitan esta a tentar dominar-me e a forgar-me
a dizer: “Tu és meu Criador e eu sou teu servo.” mas eu recuso e digo:
“Nem tu és meu Criador e nem eu sou teu servo.”

O objetivo de descrever este tipo de relatos é o de relembrar que ndo
devemos tirar conclusdes precipitadas baseando-nos apenas nas frases
extdticas sem ter a certeza do que significam.
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CAPiTULO XVIII
Intoxicacao ( Sukr) e incoscienciw ( Ghashi)

AS CAUSAS POR DETRAS DAS FRASES EXTATICAS

Por vezes, o estado de absorgdo (intoxica¢do) e inconsciéncia podem
induzir a frases extaticas. Muitos dos ditos e estados dos mestres de Suluk
sdo proferidos num estado de absorgdo. A intoxicagdo é proibida se for
induzida por algo proibido. Contudo, por vezes a intoxicacdo ocorre
qguando um poderoso significado espiritual desce sobre o coracdo e o
coracdo seja débil e incapaz de susté-lo (embora, um coragdo débil ndo
seja o Unico motivo de intoxicacdo). Por vezes, até um coragao forte é
dominado pelo descer de um significado espiritual mais forte do que o
coracdo, e a forca do descer faz cai-lo, inconsciente. O Profeta Mussa s
tinha um carater forte, mas quando ele pediu a Allah para se revelar a Si
Proprio e, em resultado do pedido, Allah se manifestou a Si na Sua
Revelagdo, o Profeta Mussd s caiu, inconsciente. Comparativamente, a
tolerancia espiritual do Abencoado Profeta de Allah £ excedeu a do
Profeta Mussa ., devido ao facto de o Abengoado Profeta de Allah & ter
adquirido a unido espiritual com Sayyiduna lJibra’il & (nos atributos
espirituais, quando Jibra’il & apertou / abragou trés vezes) ao receber a
primeira revelacdo; somente Allah sabe melhor a gnose e os estados
perpétuos que Raculullah & possa ter adquirido ao longo dos treze anos
(em Makkah) que se seguiram. Por isso, quando o Abencoado Profeta de
Allah £ ascendeu aos céus, deixou lJibra’il atrds. Todas as coisas
extraordinarias que o Abencoado Profeta de Allah & experienciou e viu
durante a ascensao, nao trouxeram qualquer mudanca, transformacao ou
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desintegracdao do seu abencoado corpo . Ele regressou no mesmo
estado que tinha ascendido.

Shaikh  Moulana Thanwi = escreve no livro al-Takashshuf:
“Inconsciéncia pode ser o resultado de golpes fortes na alma tal como os
golpes desferidos no corpo fisico. E algo em que todos os médicos de
medicina convencional sdo unanimes. Diversos estados da alma podem
produzir mudancgas na mente, e uma delas é quando a intoxica¢do atordoa
a mente tornando-a inconsciente. Da mesma forma que alguém insano ou
inconsciente é absolvido, a pessoa espiritualmente intoxicada ou
dominada por um estado espiritual também é absolvida pela expressao de
frases extaticas, transgressdes e negligéncia nas suas responsabilidades
obrigatérias. Muitas vezes, esta intoxicacdo ndo é detetada por uma
pessoa que esteja sentada ao seu lado, tal como a insanidade ndo é
detetavel. Consequentemente, as pessoas sdo acusadas e julgadas pela
referida conduta ou ditos. Quando interpretamos as a¢des das pessoas
(que os absolvem dos atos obrigatdrios) é com a consciéncia que tais
pessoas serdo virtuosas, portadoras do melhor carater e rigorosas na
aderéncia a Sunnah. Contudo, no caso de uma pessoa transgressora,
dependente dos seus desejos carnais que o induzem a uma vida de
pecado, a mesma ndo serd indulgenciada; nesse caso, ndo havera
necessidade de interpretar as suas a¢des ou ditos e a possibilidade de tal
pessoa ser absorvida por um estado espiritual é remota exceto no caso em
gue uma forte evidéncia sugira o contrario.”

No referido livro ‘al-Takashshsuf’, Shaikh Moulana Thanwi =
referenciou na nota de rodapé a narrativa que relata o incidente acerca
de Sayyiduna Umar & ter tentado, certa vez, impedir o Abencoado Profeta
de Allah £ de liderar a orac¢ao funebre do chefe dos hipdcritas, Abdullah
Ibn Ubai ibn Salul, e menciona: “Intoxicacdao é o nome da incapacidade de
distinguir entre as leis relacionadas com o exoterismo e esoterismo devido
a torrente do significado espiritual forte que desce no seu coracao;
sobriedade (Sahw) é o regresso as suas capacidades. O descer do
significado espiritual de ddio pela causa de Allah (bughd fi Allah) dominou
Umar « e ele ficou absorvido com isso; ele ndo estava consciente do seu
comportamento e das palavras que ele expressou para com o Abencoado
Profeta de Allah £, palavras que aparentemente transpareciam uma
atitude de pouco respeito. Nesta situacdo, o Abencoado Profeta de Allah
£ perdoou o seu comportamento. Quando ele regressou ao seu estado
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normal, é relatado no Hadith que ele disse: “Fiquei chocado com a minha
atitude para com o Abencoado Profeta de Allah #.” Este tipo de
descensdao de significados espirituais € comum entre os sufis. Se a
descensdo do significado for fraca e o cora¢do conseguir suportd-la, o seu
efeito é indetetdvel, mas se for forte e o coracdo é constrangido, o efeito
é logo detetdvel.”

Lembro-me do incidente de Shaikh Fadh al-Rahman Ganj Muradabadi,
embora ndo me recorde da sua fonte. E relatado no livro ‘Tazkirat Rashid’
que, certa vez, num agrupamento, as pessoas falavam acerca das
biografias dos seniores quando foi mencionado o nome de Shaikh
Moulana Gangdhi z. Naquele momento, Shaikh Fadl Rahman disse: “Nem
falem acerca dele, ele bebeu todo o rio e nem eructou.” 1%°

lbn Taimiyah s escreve nas suas Fatdwa 1%: “As vezes, algumas pessoas
que ficaram absorvidas por certos estados, sdo dominadas pela
propriedade espiritual de unido (Ittihad) ou incarnagdo (Hulul). Algumas
formas de unido sdo verdadeiras e outras sdo puramente falsas. Contudo,
como tais sentimentos normalmente surgem quando a pessoa é
dominada por um certo estado, e esta inconsciente, ou esta a eliminar a
existéncia de tudo a sua volta exceto o seu Amado, e essa sua intoxicacao
nao esteja relacionada com algo proibido, entdo, ndo sera imputavel pelas
suas acoes. No Dia do Julgamento, estara absolvido tal como uma pessoa
insana estara isenta da lei. Se a referida pessoa estiver errada naquilo que
disse, entdo, serd incluida no seguinte versiculo: “Senhor nosso! Ndo nos
condene se nos esquecermos ou errarmos.” 7 e no versiculo: “E ndo ha
pecado para vds naquilo em que vos enganardes.” 168

Exemplo disso é a passagem relatada acerca de uma pessoa que amava
alguém. Quando a amada caiu ao rio, o amante atirou-se atras dela. A
amada perguntou: “Cai acidentalmente, mas porque é que tu caiste?” O
amante responde: “O meu amor por ti fez me perder os meus sentidos e
pensei que tu fosses eu.” Este estado ocorre frequentemente entre as
pessoas apaixonadas e também entre os Sélikin e os seus mentores. E um
estado que na maioria das vezes nasce devido ao amor por Allah; contudo,

185 Ele absorveu a descida de poderosos significados espirituais [devido ao seu estado alto permanente] sem qualquer mudanca
na sua consciéncia ou expressao.

1% Fatawa Ibn Taimiyya 2/396

87 Qur’an, 2:286

88 Qur’an, 33:5
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pode haver algumas imperfeicdes na aquisicdo desta unidao com Allah.
Neste estado, a pessoa torna-se tdo absorvida no amor com o seu Amado
(ou seja, Allah) que perde a consciéncia do seu préprio amor e chega ao
nivel de autoaniquilacdo. Ela ndo consegue distinguir entre a recordacado
daquilo que esta a recordar, observacao daquilo que estd a observar e da
presenca daquele que é omnipresente. Nesta condicdo, essa pessoa perde
a consciéncia da sua prépria existéncia e pode vir expressar: “Eu sou a
Verdade” ou “Eu sou o Glorificado” entre outras exclamacgdes delirantes.
Tal pessoa estara intoxicada e absorvida no amor de Allah. Como essa
intoxicacdo e absorcdo nado foi causada por algo proibido, entdo, tais
expressdes que surgem dessa condicdo espiritual, nunca devem ser
publicitadas.
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CAPiTULO XIX

O VERDADEIRO SIGNIFICADO POR DETRAS DAS PALAVRAS DO
SABIO

Os significados exotéricos das exclamagdes dos sufis escondem muitas
vezes o seu verdadeiro significado interno. Por causa disso, algumas
pessoas ignorantes que ndo tém conhecimento da esotérica desta ciéncia
colocam objecdes falsas. No Shamail Tirmizi, Anass « relata: “Certa vez,
um homem foi ter com o Abengoado Profeta £ e pediu-lhe uma montada.
O Abengoado Profeta € disse: “Eu vou te dar uma cria (dum camelo).” O
homem disse: “O Abencoado Profeta 2, o que vou eu fazer com uma cria?
Eu preciso de algo para montar.” O Abencoado Profeta £ explicou: “Todos
os camelos sdo a cria duma camela.”%°

Num outro Hadith de Shamail, Hassan Basri disse: “Certa vez, uma idosa
foi ter com o Abencoado Profeta & e disse: “Suplique por mim para que
Allah me abencoe com o Paraiso.” O Abencoado Profeta £ disse: “Idosas
nao irdo entrar no Paraiso.” Quando ela se ia embora a chorar, ele « disse:
“Diga a ela que ela ndo ird entrar no Paraiso como idosa; Allah tornard
todas mulheres jovens e virgens antes de as colocar no Paraiso.”’°

Este significado também é transmitido no versiculo: “Certamente Nés
criamo-las (ou seja, as mulheres e Huris no Paraiso) de forma especial; E

19 Shamail, Inna Hamiluka ala Walad
70 |bid, al-Jannah I3 tadkhuluha Ujuz
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fizemo-las (eternamente) virgens.”'’! Este versiculo indica que a mulher
do Paraiso permanecerd sempre virgem, sendo que se tornard novamente
virgem apods cada relagao sexual.

Abu Hurairah @ relata que certa vez ele foi ao mercado e disse as
pessoas: “Eu vejo-vos aqui enquanto que a heranca do Abencoado Profeta
# estd a ser distribuida na mesquita.” As pessoas correram para a
mesquita, mas passado pouco tempo voltaram. Eles disseram: “Nés ndo
vimos nada a ser distribuido. S6 vimos um grupo de pessoas a recitarem o
Sagrado Qur’an.” Ele disse: “Isto é a heranca do Abengoado Profeta «.”172

Shaikh Thanwi escreve no al-Takashshuf: “Muitos dos discursos e obras
dos seniores contém alguns artigos que estdo fora do dominio do
significado aparente. Este significado oculto sé fica coerente assim que o
seu significado intencionado e a sua explicacdo sdo compreendidos.
Existem varias razOes para reter o significado real: ficar dominado por um
estado espiritual, esconder-se do publico, motivar o publico porque
esconder algo impele a que se especifique o que estd a ocultar, e a coisa
que foi especificada por incitacdo produz um impacto mais forte no
coragdo.”

A narrativa de Abu Hurairah 2 corrobora este ponto. Abu Hurairah
inicialmente ocultou o verdadeiro significado da sua intencdo para
motivar as pessoas, ao utilizar um significado explicito irrelevante.
Ocultando o verdadeiro significado, levou as pessoas a acreditar no
significado aparente. Por isso é que eles regressaram queixando-se que
ndo viram nada a ser distribuido. Apds ele explicar o verdadeiro
significado, eles entenderam o que realmente ele quis dizer. Portanto, nao
se deve criticar um mentor espiritual enquanto ele estd num estado
porgue na realidade é o seu préprio prejuizo.

Também Ubai ibn Ka’b @ narra: “Um Companheiro «; de entre os Ansar
(ajudantes) vivia longe de Madinah, mas nunca perdia um Salah atras do
Abencoado Profeta . N6s tivemos pena dele e dissemos: “Seria bom se
adquirisses uma montada que te poupasse das pedras escaldantes e
seixos, e te protegesse contra as criaturas predadoras da terra.” Ele
respondeu: “Eu nem desejaria que a minha casa fosse perto da casa do

71 Qur’an, 56:35-36
72 Mu’jam al-Awsat, 2/114
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Abencoado Profeta «:.” Eu fiquei aborrecido com a resposta dele. Fui ter
com o Abengoado Profeta 4 e queixei-me dele. O Abengoado Profeta
chamou-o. O Companheiro & disse a mesma coisa ao Abencoado Profeta
# e acrescentou: “Eu tenho esperanga que Allah me recompensara por
cada passo que eu der para a mesquita.” O Abencoado Profeta £ disse-
lhe: “Tu terds aquilo que intencionaste de Allah.”1”3

Shaikh Thanwi disse: “O mesmo comentdrio do Hadith anterior aplica-
se aqui também. Note que as palavras do Companheiro @ foram
desrespeitosas e aborreceram Ubai ibn Ka’b @. Nés conseguimos
entender que ele pode ter dito o que disse para esconder as suas
verdadeiras intengdes ou por outras razdes semelhantes. Como ndo havia
nada a esconder do Abencoado Profeta <, ele revelou as suas verdadeiras
intengOes a ele 4 e ficou claro que o significado externo do que ele tinha
dito anteriormente a Ubai ibn Ka’b w2 ndo era o significado intencionado.”

Num Hadith Qudsi (Hadith Glorificado, ou seja, o Abengoado Profeta
narra o que Allah disse), Abu Huraira «; relata o que o Abenc¢oado Profeta
£ disse: “No Dia do Julgamento, Allah dira a algumas pessoas: “Eu estava
doente, tu ndo Me visitaste.” A pessoa dird: “O Meu Criador, como poderia
eu visitar-Te? Tu és quem providencia a todo o Universo.” Allah dira: “Tu
nao te lembras que pessoa tal e tal estava doente e tu nao foste visita-la?
Tu ndo sabes que se a tivesses visitado, encontrar-me-ias ai?”” Depois
Allah dird: “Eu pedi-te comida e bebida” e essa pessoa responderd: “O
Meu Criador, como posso eu alimentar-Lhe e saciar a Sua sede, Tu és
qguem providencia para todo o Universo?” Allah responderd: “Tu
encontrar-me-ias ai se tivesses alimentado a ele e saciado sua sede.”’*

Este Hadith e os exemplos anteriores indicam que tais exclamacgdes sao
figurativas e ndo podem ser consideradas literalmente, porque sendo, as
nossas crencas ficariam corruptas. Existem inUmeros versiculos deste
género no Sagrado Qur’an. Para apresentar alguns:

“Um anunciador gritou: “O homens da caravana! Certamente vds sois
ladrdes”.”17>

173 Muslim, Fadl Kathrat Khuta
178 Muslim, Fadhl lyada Marid
75 Qur'an, 12:70
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“Entdo quis torna-lo defeituoso, pois atras deles estava um rei que
tomava a for¢a todos barcos (em bom estado).”7®

“E (os adversarios de Issa) conspiraram (para crucifica-lo), mas Allah
planeou (frustrando tal conspiracdo e elevando-o vivo para junto de
SI) »177

76 Quran, 18:79
77 Qur’an, 3:54
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CAPITULO XX
A mdie (wuz) de todas as doencas: a
..

OSs PERIGOS DA ARROGANCIA

Tinha planeado focar varios assuntos retendo varios pontos na minha
mente, porém, assim que cheguei a Madinah Munawwarah, a minha
saude deteriorou-se. Na India estive acamado, contudo, tinha esperanca
de melhorar apds chegar a Madinah Munawwarah. Infelizmente, desde
que cheguei a Madinah, o meu estado saude ndo melhorou. Muitas vezes
senti que devia terminar este livro, mas mudei de ideias dada a insisténcia
dos meus amigos. Devido a doenca, ndo foi possivel continuar a escrever
durante estes dias, e agora que a minha saude piorou, decidi concluir este
livro com dois tépicos importantes.

Desde o inicio, tinha a intencdo de terminar ‘Shariah e Tarigah’ com
estes dois tépicos. Um deles acerca da arrogancia que, na realidade, é a
mde (ou seja, a raiz) de todas as doencas. O segundo, acerca do
desrespeito sobre os amigos de Allah (Awliya Allah). O termo “a mae de
todas as doencgas” é da autoria do meu grande amigo Sufi Igbal que o
mencionou no livro, ‘Arrogancia: a mae de todas as doencas’, dai ter
citado nesta ocasido. A primeira edicdo esgotou-se logo apds a sua
publicacdo e agora a segunda edicdo estd a caminho. Pensei em pedir-lhe
para escrever acerca deste tdpico, mas os meus amigos persuadiram-me
a ser eu a escrevé-lo dado que cada escritor tem o seu préprio estilo de
escrita.
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Ha muito tempo atras, escrevi que havia dois tipos de pecados: os
pecados satanicos e os pecados animalescos. No referido artigo,
mencionei que os pecados animalescos sdao imediatamente perdoados
pela misericérdia de Allah. O Hadith é bastante conhecido:

D T e U N R PO S AT T DU

S0l G501 JB G400 G5 ol M Jyds L EB AL |23 lud AL S Y 58 e SG 5

“Aquele que, da minha na¢do, morrer sem ter associado nada a Allah,
entrard no Paraiso. Eu (Abu Zar ) perguntei: “O Mensageiro de Allah !
Mesmo se ele cometeu adultério e roubou?” Ragulullah £ disse: “Mesmo
que ele tenha cometido adultério e roubado” 78

Os dois tipos de pecados referidos baseiam-se no Sagrado Qur’an e na
Sunnah abengoada. Sempre tive o habito de apresentar o meu trabalho
aos meus amigos, especialmente Shaikh Abdul Rahman e Qari Said (para
eventuais sugestées). Em certas ocasibes, eles rasuravam paragrafos
inteiros e eu debatia com eles acerca disso, mas por fim dava-lhes razao.
Apagavam tudo o que nao fosse percetivel para o publico. Ndo me lembro
em que manuscrito, mas sei que eles argumentaram o facto de ndo
enfatizar devidamente a importdncia dos pecados satdnicos e,
paralelamente, ndo mencionar os pecados animalescos.

Embora ndo tenha conseguido incluir este tépico nos meus livros
anteriores, considero que o tépico da arrogancia se adequa a este livro por
se tratar de uma doenga espiritual muito perigosa, ndo sé na minha
opinido, mas também conforme se pode constatar no Sagrado Qur’an e
na abencoada Sunnah. No Tasawwuf (mistica), a arrogancia é classificada
como a doenca mais destrutiva. Imam Gazali s dedicou um capitulo
completo acerca deste topico na sua obra ‘lhya Ulum al-Din’.

Ele escreve: “Allah alerta-nos acerca dos perigos da arrogancia em
muitos versiculos do Sagrado Qur’an. Num versiculo, Allah diz:

“Afastarei dos Meus versiculos aqueles que, sem razdo, sdo arrogantes
na terra.” 17°

Num outro versiculo, Allah diz:

178 Bukhari, Man Ajaba bi Labbaika wa Sa' daika
79 Quran, 7:146
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“Assim Allah sela o coracdo de todo extremamente arrogante, tirano.”
180

Num outro versiculo podemos ler:
“Certamente Ele n3o gosta dos arrogantes.” 8!
E ainda num outro versiculo, Allah diz:

“E vosso Senhor disse: ‘Invocai-me, que vos atenderei (as preces)!
Certamente, aqueles que mostram arrogancia quanto a adorag¢do a Mim
(ou seja, ndo Me invocam e se afastam de Mim), entrardo no Inferno,
humilhados’”. 182

Os efeitos maléficos da arrogancia também s3o repetidamente
mencionados no Sagrado Qur’an. Para além disso, o Abencoado Profeta
de Allah £ disse num Hadith: “Aquele que tiver um grao de arrogancia no
seu intimo, ndo entrard no Jannah (Paraiso).” Num outro Hadith,
Sayyiduna Abu Hurairah @ relata que o Abengoado Profeta de Allah &
disse: “Allah diz: ‘O orgulho é o Meu manto e Grandeza é Minha lzar
(vestimenta interior). Atirarei ao Inferno qualquer pessoa que tentar
arranca-los de Mim e ndo temerei as consequéncias."

Num outro Hadith, o Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Allah atirara
para o fogo do Inferno, de cabeca para baixo, aquele que tiver um grao de
arrogancia no seu intimo” 183

Num outro Hadith, o Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Uma pessoa
exalta-se a si propria até ser registada entre as cruéis (jabbarin) e sofrera
o0 mesmo castigo que eles.” Num outro Hadith, Raculullah £ disse: “No
Dia do Julgamento, emergira do Inferno um pesco¢co com duas orelhas
com as quais ouvira, dois olhos com os quais olhard e uma lingua com a
qual falard. Dird: ‘Trés homens s3ao meus: o arrogante, aquele que
associava parceiro a Allah (idolatria) e aquele que criava imagens.”” O
Abencoado Profeta de Allah £ também disse: “O Inferno e o Paraiso
tiveram um debate. O Inferno disse: ‘Os arrogantes e cruéis foram
escolhidos para mim.” O Paraiso disse: ‘Os pobres, fracos e ingénuos foram
escolhidos para mim.”” O Abencoado Profeta de Allah £ também disse:

18 Qur’an, 40:35
#1 Qur'an, 16:23
82 Qur’an, 40:60
183 Kanz al-Ummal, 3/534
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“Quando o Profeta Nuh . estava prestes a falecer, chamou ambos os
filhos e disse: “Ordeno-vos duas coisas e vos proibo de duas coisas.” As
duas coisas proibidas sdo: associar parceiros a Allah e a arrogancia.”
Sayyiduna Abu Hurairah @ relata que o Abengoado Profeta de Allah &
disse: “Os tiranos e arrogantes serdo reduzidos ao tamanho de formigas e
as pessoas irdo esmagar-lhes com os seus pés.”

Imdm Gazali = cita varios versiculos do Sagrado Qur'an e Ahadith (ditos
/ narrativas) a respeito dos males da arrogancia. Eis alguns deles aqui:

Sayyiduna Abu Bakr w2 disse: “Nunca vulgarizo qualquer mugulmano
porque até um mugulmano (considerado) inferior é grande perante Allah.”

Dhahab = disse: “Quando Allah criou o Jardim de Eden, dirigiu-se a ele
e disse: “Tu estas proibido para todos os arrogantes.”

O Abencgoado Profeta de Allah #: disse: “Allah ndo olha para aquela
pessoa que, ao andar, (tem a sua vestimenta abaixo dos tornozelos e)
arrasta a sua vestimenta no chdao em arrogancia.”

O Abengoado Profeta de Allah £ disse: “Um homem encontrava-se a
andar com altivez, com os seus dois mantos a sua volta. Allah enterrou-o
na terra (devido a sua arrogancia) e ele continuard a sofrer este castigo
até ao Dia do Julgamento.”

Mitraf Ibn Abdullah viu Muhallab a andar com arrogancia com um
manto de seda. Mitraf disse-lhe: “O servo de Allah! Este teu andar é
repudiado por Allah e pelo Seu Abencoado Profeta «:.” Muhallab disse:
“Tu sabes quem sou?” Mitraf respondeu: “Sim, sei muito bem. O teu inicio
foi uma gota de sémen e o teu fim serd um corpo em decomposicdo e
entre essas duas fases, andas (na terra) carregando as impurezas no teu
estdmago.” Muhallab abandonou a sua arrogéancia e saiu.

Sayyiduna Umar « disse: "Quando alguém é humilde, Allah eleva o seu
grau e diz-lhe: “Sejas elevado”, e quando uma pessoa é arrogante, Ele
desgraca-o e diz: “Tu és vil”. Em seguida, a referida pessoa chega ao ponto
de considerar-se a si prépria superior, embora perante as pessoas, seja
considerada vil. Chega uma altura em que, aos olhos das pessoas, ela
torna-se mais vil do que um suino”

Malik Ibn Dinar s disse: “Se alguém viesse a entrada da mesquita e
anunciasse: “Quero que o pior dentre vds abandone a mesquita”, juro por
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Allah que n3o iras encontrar alguém a sair da mesquita mais rapido do que

”

eu.

Quando Abdullah Ibn Mubarak s ouviu esta exclamagao de Malik lbn
Dinar &, ele comentou: “Foi isto que tornou Malik um Malik (rei).” 184

O meu amigo, Sufi Igbal, no seu livro, Akabir kd Suldk, menciona que
Shaikh Rashid Ahmad Gangohi . disse: “No passado, os seniores exigiam
dos seus discipulos exercicios dificeis para eliminar as suas doencas
espirituais. Contudo, os mestres posteriores, especialmente os seniores
da nossa linhagem (Chishtiya), preferiram efetuar Zikr abundantemente
ao ponto de as doencas espirituais serem eliminadas e os efeitos de Zikr
penetrarem em todos os aspetos da vida.”

Existem vdrias doencas espirituais, mas a maioria delas foi abreviada em
dez; a raiz dessas dez doencas é a arrogancia. Se se conseguir eliminar esta
Unica doenca, o resto sairad por si proprio.

Consta que um homem permaneceu na companhia de Shaikh Junaid
Bagddadi @ durante vinte anos. Um dia, ele comentou: “Estou consigo ha
muitos anos, mas sinto que nao adquiri nada de si.” Este homem era o
chefe da sua tribo. Shaikh Junaid Bagddadi s« apercebeu-se da arrogancia
no intimo dele, e instruiu-lhe: “Oica, faca uma coisa. Leve um cesto de
nozes, sente-se a porta do santudrio e anuncie: “Eu darei uma noz aquele
gue me der uma sapatada na cabeca, duas nozes aquele que me der duas
sapatadas, e assim em diante.” Faca isso até que o cesto fique vazio e
depois venha ter comigo.” O homem disse: “La ilaha illa Allah Muhammad
Raculullah! Hazrat, ndo consigo fazer isso.” Shaikh Junaid Baghdadi s«
retorquiu: “Este kalimah é o mais abencoado. Quem recitar com convic¢ao
apos ter vivido toda a vida na descrenga, tornar-se-a num verdadeiro
crente. Mas ao dizeres isso, tu rejeitaste o caminho da Tarigah. Sai daqui.
Tu ndo vais adquirir nada comigo.”

Apds este incidente, Shaikh Junaid Bagdadi s contou a passagem de um
homem que passou varios anos com o seu mentor e queixou-se acerca do
estado do seu coragao, pois ndo sentia nenhuma melhoria nele préprio. O
mentor perguntou: “A que te referes como melhoria?” O homem disse: "A
passagem das béncdos de si para mim!” O Shaikh disse: “Este é o teu
problema; tu queres te tornar um Shaikh. Elimina as mds intenc¢des do teu

184

lhya Ulum al-Din
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coracao e fica a saber que somos obrigados a ser gratos a Allah por todas
as Suas Béncdos. As pessoas que efetuam Zikr e devocbes para
beneficiarem disso neste sentido (ou seja, tornarem-se mestres, etc.) sdo
insensatas e tém uma intencdo corrupta. Como sera possivel essa pessoa
ganhar algum beneficio e recompensa? A sua propria existéncia, os seus
olhos, o nariz, os ouvidos, a lingua e os cinco sentidos, tudo foi concedido
por Allah; por isso, devemos cumprir as nossas obrigacées para com Ele
antes de pensarmos em (receber) outras recompensas e beneficios.”

A DECEPCAO DE SHAITAN

Como o caminho da Tarigah é um caminho de sucesso e salvacao,
shaitdn esforga-se em impedir os esforcos e avangos de qualquer pessoa
neste caminho. A sua tatica ndo é impedir o discipulo de seguir este
caminho, efetuar adoracao abundante, temer Allah ou evitar os pecados
maiores, mas sim, ele cultiva a semente da arrogéncia no seu coracdo e
leva-o a desperdicar toda a sua piedade e boas acdes. No livro lkmal al-
Shiyam, é relatado: “Qualquer pessoa que aclamar ser humilde é, na
realidade, arrogante porque sé é possivel aclamar humildade apds
observar o seu grau exaltado. Por isso, ao aclamar ser humilde, estara a
insinuar que ele observou a sua grandeza!”

A VERDADEIRA HUMILDADE

Em suma, a realidade da humildade é a pessoa sentir ser tdo miseravel
gue a possibilidade de possuir algum eventual grau de superioridade nem
passe pela sua mente. Ela considera-se a si prépria como sendo vil, desde
a cabeca aos pés. E l6gico que se alguém tiver este tipo de sentimento a
seu respeito, jamais farad tais aclamacdes, seja de humildade ou de
qualquer outra caracteristica religiosa, porque as referidas aclamacdes
indicam que ele reconhece ser portador de um alto grau.

Na realidade, humildade nao é efetuar atos de humildade e publicitar-
se asi proprio como humilde. A verdadeira humildade nota-se quando um
ato humilde é praticado e essa pessoa considera a referida pratica como
algo acima da sua capacidade. A maioria das pessoas pensa que qualquer
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ato de piedade ou humildade prova a sua humildade. Por exemplo, se um
homem rico ajuda um pobre, as pessoas dirdo: “Que homem tdo
humilde!”, apesar do mesmo ser extremamente arrogante. Por isso, o
autor (de lkmal al-Shiyam) explica que o método de distinguir a humildade
e auséncia dela ndo é olhar para um ato humilde, especialmente quando
alguém se considera a si préprio superior aquela a¢do. Por exemplo, se
alguém abdicar da cadeira para se sentar num tapete, contudo, considera
ser merecedor de se sentar na cadeira e que estd a fazer um favor ao
sentar-se no tapete, entdo essa pessoa, na realidade, é arrogante. Uma
pessoa é, realmente, humilde quando se senta no tapete sem se
considerar digna de se sentar nele; de facto, ela acha que devia estar
sentada diretamente no chdo. Um outro exemplo é daquele que oferece
dinheiro a um pobre e sente-se honrado por o pobre ter aceitado a sua
oferta; isto é sinal da verdadeira humildade.

Apesar da minha vontade de escrever mais sobre este tépico cuja
discussdo é longa, a minha doenca forcou-me a abreviar. A arrogancia é
uma doenca verdadeiramente perigosa na Shariah (cédigo), mas ainda
mais perigosa na Tarigah. Reparei que era habito dos meus seniores que
se a ideia da sucessdo passasse pela mente do discipulo, eles nao
efetivavam a sucessdo apesar do discipulo ter atingido a Nisbah (relag&o)
com Allah. Alertavam o discipulo a ter o devido cuidado com os sinais da
arrogancia, nomeadamente, apds receber a sucessdo. Se tal discipulo
retificasse a sua falha, entdo, continuava com a sucessdo. Caso contrario,
eles anulavam a sua sucessdo. Vi varias pessoas que eram sucessoras dos
meus grandes seniores, efetuavam abundante Zikr e devog¢des, contudo,
cairam (na desgraca) devido a arrogancia. Na realidade, deve-se ter muita
cautela com a arrogancia depois de receber a sucessdo, porque apesar da
sucessdao da referida pessoa ndo ser anulada, o efeito maléfico da
arrogancia faz com que poucos discipulos seus atinjam a Nisbah (relacdo)
com Allah, assim como a sua linhagem (espiritual) também ndo perdura.
Que Allah através da sua béncdo e misericérdia salve-me a mim e aos
meus amigos desta doenca espiritual. E, certamente, um assunto muito
sério.

Apesar da arrogancia ser mortifera, ndo é a Unica doenca espiritual
perigosa. Todas as doencgas espirituais tém a sua perigosidade sendo
necessario estar atento para ndo se tornar vitima das mesmas. Por
exemplo, o complexo de superioridade (Ujb) ndo é menos perigoso do que
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a arrogancia. Os Sahabah .2 sofreram na Batalha de Hunain devido ao
complexo de superioridade apesar do Abengoado Profeta de Allah £ ter
participado na batalha e ter estado nas primeiras filas. O incidente da
Batalha de Hunain foi mencionado no inicio da Surah Tauba, cujo detalhe
resumido estd no ‘Bayan al-Qur’an’. Allah diz:

“Sem duvida Allah vos socorreu em muitas ocasides, incluindo no dia de
Hunain, quando o vosso grande nimero vos deixou alegres, mas de nada
VoS serviu; e a terra tornou-se estreita para vos apesar de ela ser vasta,
depois voltastes as costas (fugindo).

Depois Allah fez descer a Sua tranquilidade sobre o Seu Mensageiro e
sobre os crentes, e enviou exércitos (de anjos) que ndo vistes e castigou
os descrentes. E essa é a retribuicdo aos descrentes.” 18

Na batalha contra os apéstatas, Khalid Ibn Walid « disse: “As pessoas
enfrentam tribulagGes devido as suas afirmac¢des.” O primeiro confronto
com os apodstatas foi quando o falso profeta, Tulaiha Assadi, proclamou a
profecia. Embora alguns dos homens de Tulaiha tenham morrido, a
maioria conseguiu fugir, incluindo Tulaiha. Essa vitéria reforcou a
confianga dos mugulmanos. Mais tarde, os mugulmanos tiveram que
confrontar outro falso profeta, Mussailima. Esse j& era mais feroz e
implacavel. O numero de mugulmanos martirizados nesse confronto foi o
mesmo que os apodstatas mortos na Batalha de Muta. Sayyiduna Khalid Ibn
Walid @ era o general do exército mugulmano. Ele disse: “Quando
derrotdmos Tulaiha e encontrdmo-lo fraco e acobardado, expressei
involuntariamente as seguintes palavras: “Quem é Banu Hanifa (tribo de
Mussailama)? (Viu-se que) Ndo sdo melhores do aqueles que nds
anteriormente derrotdamos!” Logo de seguida a dificuldade assolou-nos,
fruto das nossas palavras. Quando os enfrentamos, vimos que eles nao
eram como os outros. Eles lutaram continuamente desde o nascer o sol
até ao Saldtul Assr.”

Sayyiduna Khalid Ibn Walid :2, admitiu que as suas palavras agravaram
a situagdo. Por conseguinte, sempre que os califas virtuosos
congratulavam qualquer exército pela sua vitéria, aconselhavam a ter
cuidado com o complexo de superioridade. Muitos incidentes deste tipo
foram relatados no livro ‘Al-I'tidal’.

8 Qur’an, 9:25-26
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Por outro lado, Allah aprecia a humildade, um traco distintivo em todos
os Profetas e Amigos de Allah. Quando o Abengoado Profeta de Allah £,
gue era a personificacdo da humildade, entrou em Makkah Mukarramah
vitoriosamente, ele inclinou tanto a sua cabeca que tocou na sela. Foi
devido a essa humildade que os piores inimigos do Abencoado Profeta de
Allah # se tornaram seus seguidores devotos. Chegaram a natural
conclusdo de que o Abencoado Profeta de Allah « era simplesmente uma
misericérdia e simbolo do amor de Allah. Ele ndo lutava por qualquer
territério ou poder, mas veio somente para nos dar a béngdo da Iman (fé)
e Issldam.

Shaikh Moulana Hussain Madani = escreve no livro ‘Assiran-e-Malta’:
“Shaikh al-Hind Moulana Mahmud al-Hassan s gostava da companhia das
pessoas comuns entre os pobres. Gostava de assimilar os hdabitos,
vestudrio e estilo de vida dos pobres, e receava as pessoas mundanas,
ricas e pomposas. Tentava permanecer na companhia dos alunos da
escola’®® e preferia sentar-se na terceira classe do comboio apesar de ele
ser muito peculiar na limpeza. Tinha sempre canfora consigo quando
viajava porque os maus odores e a roupa suja das pessoas incomodavam-
no. Gostava do aroma dos éleos perfumados, especialmente rosa. Gostava
também de simplicidade e ficar na companhia de pessoas simples e
detestava formalidades e superficialidade. Citava sempre Shaikh Moulana
Qassim Nanautwi = que dizia: “As casas de banho publicas também sao
uma béncdo. Apesar das casas de banho dos ricos serem perfumadas e
limpas, na realidade, sdo uma abominagdo.”

A 0BSESSAO DO EGO (NAFS)

A obsessdo do ego é a grandeza. A vontade de ser o centro de todas as
atencgdes é, precisamente, a causa de todos os males e a razdo por detras
do declinio da vida mundana e do Além. Por essa razdo, os seniores
esmigalhavam as vontades do ego na procura dos elogios e da
autoimportancia. Eles procuravam formas de suprimir e humilhar as
vontades do ego, especialmente, em publico.

1% Nas paginas seguintes, escola refere-se as escolas Islamicas tradicionais
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O cheiro putrido de algo fisico ndo é nada comparado com o mau odor
das impurezas espirituais. As casas de banho dos ricos criam complexo de
superioridade e sentimento de importancia, e as casas de banho das
pessoas comuns criam humildade e revelam a insignificancia do préprio e
o valor e aimpureza do ser humano. Se este é o estado do interior imagine
a analogia com tudo o resto tal como as nossas propriedades, a nossa
atitude com os outros, as nossas posses, e por ai fora.

Os juristas escrevem que é mais virtuoso efetuar a ablucdo num
reservatdrio (para o efeito) pois isso opde-se aos Mu'tazilah'®’; embora
ndo exista nenhum registo de os Mu’tazilah se oporem a efetuar Wudhu
num reservatério. Na minha modesta opinido, efetuar ablugdo dum
reservatdrio corrige o ego porque terd que limpar a sua boca com a agua
do mesmo sitio onde a pessoa anterior lavou o pé. Por isso, as pessoas que
possuem um ego inclinado para o mal (al-nafs al-ammara) e as pessoas
mundanas acham repugnante efetuar a ablucdo num reservatoério publico.

A realidade é que ambos, Shaikh Qassim Nanotwi s e Shaikh al-Hind «
procuravam formas de contrariar a ele prdprios, suprimir o ego e
estabelecer humildade neles. Eles detestavam lugares onde a arrogancia,
vaidade, fama, grandeza e autoelogio eram promovidos e onde facilmente
se podiam tornar vitimas do ego. Eles ndo falavam depreciativamente
deles proprios sé por falar, tal como pode acontecer no nosso caso. Nés
dizemos (em Urdu) kamtarin khaldiq (o pior da criagdo), sagge dunyd (cao
do mundo), dharre bi migddr (um grdo insignificante), ndbkdr (inutil),
nangi khaldiq (a casta mais baixa da criagdo) e conotamos outros epitetos
a nos proprios. Mas tudo isso é santimoénia porque o significado destes
epitetos ndo tem qualquer relagdo com a verdadeira condicdo dos nossos
intimos. De facto, nés achamos o oposto de nds préprios, o nosso estado
é hamm chuman digre naist (nés somos tudo, nada existe para além de
nos). Por causa disso, observamos as falhas dos outros, criticamos e
caluniamos. Se ouvimos elogios aos nossos contemporaneos, um fogo
comega a queimar os nossos coragdes e comegamos a procurar falhas
neles e a rebaixa-los perante os outros. Ficamos furiosos se alguém nos
chama de iletrados, inuteis, burros, cdes ou até porcos. Se nés fossemos

87 Também conhecidos como os Racionalistas, eles introduziram pela primeira vez os métodos e o estilo de filosofia helenistica
no Isslam. Consta que comegou com Wasil ibn Ata [699-749] que discordou de Hasan al-Basri [642-728] sobre a questdo se um
grande pecador podia ser classificado como descrente ou ndo, e abandonou os seus ajuntamentos e estabeleceu os seus proprios.
Os ensinamentos dos Mu'tazilitas foram caracterizados pelo conceito que a razdo determinava o bem e o mal enquanto a revelagdo
era apenas um meio para fundamentar isso.
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verdadeiros nos epitetos que atribuimos a nés préprios tais como
kamtarin khaldiq (o pior da criagdo), etc., entdo, porque ficamos ofendidos
guando alguém nos insulta e chama de cao ou porco? Apesar de tudo, eles
também s3do Sua criagado.

Muitas vezes encarei dificuldades, ndo por algo que tenha dito, mas
devido a pensamentos de arrogancia e vanidade que ocorreram na minha
mente.

AS DIFICULDADES QUE PODEM RESULTAR DEVIDO AOS NOSSOS
PENSAMENTOS ARROGANTES

Em 1382/1961, a greve dos alunos no Mazahir al-Ulim arrasou por
completo a minha vontade de ensinar; apds esse episddio deixei de
lecionar. Os incitadores daquela revolta utilizaram todos os métodos
possiveis para fechar a escola: mentiram, juraram falsamente e
persuadiram. Como acredito verdadeiramente na mdaxima “Todo o mal
que te atinge provém de ti préprio em qualquer situacdo” 18, encaro todas
as tribulagdes que enfrentamos neste mundo como sendo fruto dos
nossos males, apesar das causas aparentes serem outras.

Isto vai ao encontro daquilo que Sayyiduna Khalid Ibn Walid = disse: "A
dificuldade é fruto que resulta daquilo que expressamos”.

Transcrevo, em seguida, certas realidades por detrds da revolta que se
tornaram evidentes para mim, muito mais tarde:

Mais ou menos uma semana antes do inicio da revolta, durante a
discussdo acerca de tumultos e revoltas numa das turmas, um professor
comentou: “Aqui em Mazahir nunca haverd uma revoltal!”

A semente da revolta nasceu num dos edificios do campus quando um
nao-muculmano instigou um dos alunos e disse-lhe: “Se os alunos se
juntarem, os professores e a escola nada poderao fazer.” Apés o fecho do
portdo, o referido aluno reuniu todos os alunos e discursou
fervorosamente. Quando eu soube disso ha manha seguinte, chamei o
supervisor e informei-lhe da gravidade do assunto. Contudo, ele

88 Quran, 4:79

211



desvalorizou dizendo: “N3o se preocupe, ele ndo consegue fazer nada. Eu
vou |4 e vou corrigi-lo imediatamente.” Tentei explicar novamente a
gravidade desta ocorréncia, mas ele continuou teimosamente a
desvaloriza-la.

Quando a revolta ganhou forca e fez o seu caminho em direcdao ao
edificio principal da escola, nés (membros da direcdo) tivemos uma
reunido de emergéncia onde expressei: “Nenhum aluno do ultimo ano (os
que tinham aprendido os livros de Ahadith (ditos / narrativas) com Shaikh
al-Hadith Muhammad Zakariya) esta envolvido na revolta.” O diretor
pedagdgico adjunto disse, silenciosamente: “Hazrat, também ha alunos do
ultimo ano.” Eu, tolamente, repeti a mesma afirmacdo, embora com maior
veemeéncia: “Nao é possivel que qualguer aluno do ultimo ano esteja
envolvido nesta revolta.” Mais tarde tivemos conhecimento que quase
todos os alunos do ultimo ano estavam envolvidos na revolta. Mais
chocante foi o facto de um dos meus alunos mais préximos que também
era o auxiliar pessoal do diretor da escola e alguém com quem confidenciei
sobre este assunto, tinha tido um papel fundamental na revolta. A razado
de eu estar extremamente confiante que os alunos do Ultimo ano nao
estariam envolvidos na revolta foi pelo facto de sempre ter o cuidado de
enfatizar o alto grau deles; eles eram os herdeiros e representantes do
Abencoado Profeta de Allah &, um dia seriam os lideres dos mugulmanos.
Neste ano, na aula de Sahih Bukhari Sharif, enfatizei sobre este ponto nas
primeiras aulas e pensei ingenuamente que eles teriam absorvido a
mensagem. Quando verifiquei que quase todos os alunos do ultimo ano
estavam envolvidos, o seguinte poema saiu dos meus labios,
instantaneamente:

Porque serd que aquele que estd privado do preenchimento do seu
proprio desejo

Ndo olha para os céus adormecidos
E vé ele a cair de cada degrau?

Agora, sempre que o cendrio dessa revolta passa pelos meus olhos,
reconheco o resultado da minha prépria falha. Se eu tivesse sinceridade,
eu teria algum efeito nos meus alunos. Antes da revolta, ao ouvir a versao
dos alunos quando qualquer manifestacdo ou protesto ocorria em alguma
escola, manifestavamos simpatia para com os alunos. Contudo, apds a
revolta em Mazahir, reconheco que passei a estar sempre do lado da
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administracdo e dos professores. A revolta de Mazahir deixou uma marca
profunda no meu intimo. Que Allah me proteja da arrogancia, uma doenga
gue é a mae e a raiz de todas as doencas, que tem o potencial de arruinar
até o melhor de entre todos.

A ARROGANCIA DESTROI O CORACAO

Vi varios grandes mentores do passado a cairem devido a arrogancia. A
passagem de Abu Abdullah Andalussi s estd profundamente gravada na
minha mente ao ponto encontrar o seu caminho nas minhas escritas com
naturalidade. Gostaria que a referida passagem passasse a ser um
lembrete e uma ilacdo para todos os alunos deste caminho assim como
para aqueles que estejam interessados na Tasawwuf (mistica).

Shaikh Abu Abdullah Andalussi x era um dos maiores seniores de
Tasawwuf. InUmeros oratérios e escolas eram por si dirigidos e ele tinha
milhares de discipulos na Tasawwuf (mistica) e Shariah (cédigo). Este
incidente ocorreu duzentos anos apds o falecimento do Abencoado
Profeta de Allah £ e os efeitos da era dourada ainda podiam ser
observados. Consta que ele tinha doze mil alunos. Certa vez, ele viajou
acompanhado por grandes Mashaikh como Junaid Baghdadi s e Shibli .
Shibli s conta: "A nossa caravana estava a mover-se pacificamente gragas
as béncdos de Allah. No caminho, passdmos por uma vila crista. Faltava
pouco tempo para Saladh (oragdo) e nds ndo estdvamos a procurar agua na
vila. Reparamos num pequeno pogo nos arredores da vila onde estavam
algumas raparigas a encher baldes de dgua. No minuto em que o Sahikh
Abu Abdillah = viu uma das raparigas, o seu estado espiritual alterou-se.
Ele baixou a sua cabeca e deixou de comer, beber e falar com alguém
durante trés dias completos.

Ficdmos preocupados com o seu bem-estar. No terceiro dia, ganhei
coragem e perguntei-lhe: “O Shaikh, milhares de discipulos seus estdo
preocupados consigo.” O Shaikh virou-se em direcdo a todos e disse:
“Meus amigos, por quanto tempo vou continuar a ocultar de vocés o meu
estado espiritual. Vi uma das raparigas e apaixonei-me por ela. O meu
amor por ela penetrou todos os membros do meu corpo. Agora jamais
posso sair daqui.” Eu disse: “O Shaikh, vocé é o Shaikh de Iraque e é
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famoso pela sua austeridade, piedade e riqueza do seu conhecimento. O
numero dos seus discipulos excede os doze mil. Pelo Sagrado Qur’an, eu
peco-lhe que nado desgrace a nds e a todos os que estdo cd.” O Shaikh
respondeu: “Meu amigo, tanto o vosso destino como o meu estd
predestinado por Allah. Allah retirou a Sua Orientacdo de mim e removeu
a béncdo da minha proximidade com Ele.” Dizendo isso ele comecgou a
chorar e depois disse: “O minha gente, o meu destino esta a ser executado
e nada estd no meu controlo.”

Ficdmos abalados com as suas palavras e chordmos de angustia. O
Shaikh comecou a chorar connosco e logo a terra ficou humedecida devido
a abundancia das nossas lagrimas. Apds isso, nés ndo tinhamos escolha
sendo regressar a Bagdad. Os discipulos do Shaikh em Bagdad ficaram
devastados ao ouvir acerca do seu Shaikh e muitos sucumbiram de tristeza
e choque.

A maioria deles comegou a suplicar a Allah: “O Aquele que troca os
coragdes, guia o nosso Shaikh e fa-lo regressar ao seu posto.” Apds isso,
todos os oratérios foram encerrados. Passamos um ano em angustia e dor
sem o nosso Shaikh. Depois, decidimos viajar até aquela vila e procurar
saber do seu estado e ver como ele se encontrava. Ao chegarmos a vila,
perguntdmos acerca do paradeiro do nosso Shaikh. Eles disseram-nos:
“Ele esta a cuidar dos porcos no mato.” Ficdmos agonizados. “O Allah, o
gue estd a acontecer ao nosso Shaikh?” As pessoas da vila explicaram: “O
Shaikh estava noivo da filha do nosso lider. O pai dela aceitou o noivado
sob essa condigdo (ou seja, ele cuidaria dos porcos).” A dor abateu-se em
nds e podiamo-nos afogar no mar da nossa lamentacdo e dor. Lagrimas
escorriam dos nossos olhos e mal conseguiamos controlar as nossas
emog¢bes enquanto procuravamos o nosso caminho pelo mato onde o
Shaikh estaria a cuidar dos porcos até que encontrdmos o nosso Shaikh.
Ele estava a utilizar um chapéu cristdo e um cinto a volta da cintura. Estava
apoiado no bastdo com o qual se apoiava nos seus sermdes e conversas,
e estava de olho nos porcos. O cendrio era como colocar sal nas nossas
feridas. Quando ele nos viu a ir na sua direcdo, baixou a sua cabeca.
Quando chegamos suficientemente perto por forma a que ele nos
conseguisse ouvir, dissemos: “Assaldmu Alaikum.” Ele respondeu
suavemente: “Wa Alaikum Salam.” Eu disse: “Shaikh, veja a si proprio apds
todo aquele conhecimento, a grande posicdo que detinha e o Hadith e
Qur’an.” O Shaikh respondeu: “O meus irm3os, ndo tenho controlo sobre
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a minha pessoa, o Meu Criador fez comigo aquilo que Ele desejou e apds
aproximar-me tdo perto d’Ele, Ele sacudiu-me para fora da Sua porta.
Como é que alguém podera evitar o que estd destinado para ele? O meus
amigos, temam a furia de Allah, evitem ao maximo qualquer arrogancia
devido ao vosso conhecimento e estatuto.” Em seguida, ele olhou em
direcdo ao céu e disse: “O meu Mawla (Senhor), ndo esperava que Vocé
me sacudisse para fora da Sua porta.” Dizendo isso, ele comegou a chorar
e pediu a orientagdo de Allah e disse: “O Shibli, aprende dos outros!” Eu
chorei e supliquei: “O Nosso Senhor, imploramos apenas a Tua ajuda e
depositamos a nossa confianca apenas em Ti. Por favor, remova esta
tribulacdo de nés porque ninguém para além de Ti tem o poder para tal.”

Os porcos comegaram a guinchar ao ouvirem o nosso choro e suplica a
Allah. O Shaikh também chorou. Eu disse: “Shaikh, vocé era Hafiz
(memorizador) do Sagrado Qur’an e recitava o Sagrado Qur’an nas sete
recitacGes. Lembra-se de algo agora? Ele respondeu: “Ndo me lembro
nada exceto dois versiculos:

A Jaks 0 &) oS G S A o 55

“E a quem Allah humilha, n3o tera quem o honre; certamente Allah faz
o que quer.” 18

Jesh 2152 15 3B OleYL 550 i 353

“E quem troca a crenca pela descrenca, sem duvida desvia-se do
caminho reto.” 1%

Perguntei: “O Shaikh, vocé sabia trinta mil Ahadith com as devidas
correntes de transmissdo e lembrava-se deles instantaneamente. Ainda se
lembra de algum desses Ahadith?” Ele respondeu: “Eu sé me lembro de
um Hadith:

“Quem trocar a sua fé, executem-no.” 1°1

¥ Quran, 22:18
% Qur’an, 2:108
%1 Abu Dawud, al-Hukm fi Man Irtadda
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Apds isso, decidimos regressar a Bagdad. Tinhamos percorrido ainda
uma pequena distancia e subitamente repardmos no Shaikh, no terceiro
dia, a surgir da margem de um rio apods ter tomado banho. Ele exclamava
em voz alta o Kalimah:

A Jpy 3 13T 5 Y1 31 &g

Sé aquele que viu e sentiu a nossa dor e angustia anteriormente é que
era capaz de entender a nossa alegria naquele preciso momento. Depois,
perguntamos ao Shaikh: “Havia alguma razao por detras de tudo isso?” O
Shaikh s respondeu: “Sim, quando nds paramos na vila, passamos por
varios templos e igrejas. Quando vi os adoradores de fogo e os cristdos a
associarem parceiros a Allah, fiquei arrogante e pensei: “Nés somos os
verdadeiros crentes; os crentes de um sé Criador. Olha estes ignorantes e
insensatos a adorarem coisas inanimadas.” Imediatamente, ouvi uma voz
do oculto a dizer: “A tua fé e crenca na unicidade de Allah ndo é fruto dos
teus esforcos, mas devido a Nossa vontade. Tu achas que o teu Imdn esta
nas tuas maos e, por isso, podes rebaixar os outros? Se quiser, serd
testado ja de seguidal” Naquele preciso momento senti como se um
passaro tivesse saido do meu peito; na realidade, era 0 meu Iman.”

O aspeto mais importante desta passagem é o relato da dltima parte
onde é possivel constatar como a arrogancia revelou ser a causa da miséria
e perda de Imén do Shaikh. Esta passagem foi também relatada no Ap Biti
e Akabir ka Suluk por Sufi Igbal s. Hakim Ilyds também escreveu um livro
baseado nesta ocorréncia sob o titulo: Shaikh Andalussi ka aik Ajib aur
Gharib Ibratnak Wagi’ah.

A arrogancia é algo tdo perigoso que até fez cair um dos maiores
seniores da Tasawwuf (mistica).

Que Allah através da Sua Graga e Misericdrdia nos salve desta doenca
mortifera. Amin.
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CAPiTULO XXI
Desnespedarn os amigos de Allah

Este ultimo capitulo acerca de desrespeitar os seniores é o mais
importante em relacdo aos capitulos anteriores. Nos seniores estdo
incluidos todos os Ulamah, Mestres de Hadith, Juristas e Sufiya. Allah diz:

ol g Jely aie 1,5 e 4N oo OLas 2 ox) 515 ,LaiVls Gl G OF5Y1 Ol
el 33301 U3 G s 3LV G o 2

“E os primeiros que se adiantaram (na crenga) dentre os Muhdjirin e os
Ansdr, e aqueles que os seguiram com sinceridade — Allah estd satisfeito
com eles e (também eles) estdo satisfeitos com Ele. E preparou-lhes
Jardins por baixo dos quais correm rios, onde permanecerdo
eternamente; esse é o grande éxito.” 12

No livro ‘Al-Durr al-Manthur’ sdo mencionadas varias narrativas que
ajudam a explicar este versiculo. Uma delas, da autoria de Imam Auzd’i,
diz: “Yahya Ibn Kathir, Qassim, Mak’hul, Abd lIbn Abi Lubaba e Hassan lbn
Abi Attiya confirmam que ouviram um grande grupo de Sahdbah :2 a
explicar este versiculo: “Quando este versiculo foi revelado, o Abencoado
Profeta de Allah # disse: ‘Isto é para a minha nag¢do e apds o
contentamento de Allah ndo hd insatisfagdo.”

Do mesmo modo, os Sufiyd que alcancaram o grau de lhssan também
estardo incluidos no referido versiculo que menciona: “Aqueles que os

%2 Qur’an, 9:100
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seguiram com sinceridade” e, assim, passarao a estar incluidos naqueles
que atingiram o prazer de Allah. Este aspeto foi detalhadamente explicado
no meu livro ‘Al-I'tidal’.

Quanto ao desrespeito dos antepassados, digo apenas que aqueles que
dedicaram o seu tempo e esforgo a procurar falhas nos Ulamah e sentem
prazer nisso, ndo prejudicam ninguém mais do que a si préprios. E se eles
conseguissem prejudicar os Ulamdah que criticam, o mdximo que eles
conseguirdo fazer é, talvez, priva-los de ganhos mundanos ou de titulos e
respeito, tudo o que é passageiro e insignificante. E claro, tudo isto se eles
tivessem o poder de mudar o que estd destinado para eles. Na realidade,
0 preconceito e a critica aos Ulamah regressa a eles préprios e nao
prejudica em nada os Ulamah.

O Abencoado Profeta de Allah @ disse: “Aquele que ndo respeitar os
nossos seniores, ndo for carinhoso para com 0s nossos mais Novos e n3o
honrar os nossos Ulamah, n3o faz parte de nds.” 1°3

Imaginem o estado daquele que julga fazer parte da nagdo do
Abencoado Profeta de Allah £, contudo, o Abencoado Profeta de Allah
ndo quer nada com ele! Numa outra narrativa, o Abencoado Profeta de
Allah £ disse: “Aqueles que carregam a revelacdo de Allah sdo os amigos
de Allah.” Numa outra narrativa, o Abencoado Profeta de Allah £ disse:
“Aqueles que seguram o Qur'an sao os amigos de Allah. Quem tiver
inimizade para com eles, Allah também passard a ser seu inimigo e quem
os tornar seus amigos, ent3o, Allah também se tornard no Seu amigo.” 1%

Num Hadith Qudssi de Sahih Bukhdri, Allah diz: “Declaro guerra com
aquele que incomoda o Meu amigo.” 1> Khatib Baghdadi relata de Imam
Abu Hanifah = e Imam Shafi’i & o seguinte: “Se os juristas e Ulamah ndo
sdao amigos de Allah, entdo, ninguém é amigo de Allah.” Sayyiduna
Abdullah lbn Abbass «: disse: “Aquele que magoar um jurista, estara a
magoar o Mensageiro de Allah «.”

Hafiz Abul Qassim lbn Assakir s aconselha: “O meu irm3o, ouve
atentamente! Que Ele (Allah) conceda a ti e a mim meios de adquirir o Seu
contentamento e que Ele nos inclua dentre aqueles que O temem, pois Ele

%3 Kanz al-Ummal, 3/179
1% Kanz al-Ummal, 1/515
1% Bukhari, al-Tawadu
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merece ser temido. Ouvi que caluniar os Ulamah é extremamente
venenoso, e sabemos como Allah expde as fraquezas e as falhas daqueles
que ridicularizam os Ulamah pois é um método de Allah que Ele ndo deixa
de expor as falhas daqueles que ridicularizam os Ulamah assim como
corrompe também os cora¢des daqueles que criticam os Ulamah antes de
morrerem.”

Shaikh Abdul Hay s escreve na sua Fatawa: “Os juristas mencionam que
aquele que insultar um amigo de Allah ou um Alim (sabio) de Din devido
ao seu desprezo pelo conhecimento deles, na realidade, é um descrente.
Se fez por outro motivo, entdo, serd considerado um grande pecador e
merecera a furia de Allah neste mundo como no do Além.”

Em seguida, corroborou o seu comentdrio com vdrias assercdes dos
juristas, versiculos do Sagrado Qur'an e também através dos Ahadith
(ditos / narrativas).

Em suma, aqueles que desrespeitam os amigos de Allah, prejudicam
somente a si proprios mais do que qualquer outra pessoa. Os Ahadith
(ditos / narrativas) assim como os decretos dos juristas corroboram a
referida afirmacdo de forma inequivoca. No caso de terem
disponibilidade, aconselha-se a leitura da minha obra ‘Al-I'tidal’ acerca
deste tépico.

O TORTO DELES TAMBEM E DIREITO

Um dos auxiliares do Shaikh Moulana Rashid Ahmad Gangoéhi =
costumava ter, diversas vezes, clarividéncias das campas (Kashful Qubur).
Um dia, sentou-se no cemitério (ao pé da campa do meu pai *°¢). Em
seguida, veio apresentar as suas condoléncias e deu-me as seguintes trés
mensagens do meu pai:

Primeiro ele disse: “Nao tenho dividas, por isso, ndo se preocupe.”

1% Shaikh Muhammad Yahya Kandhelwi (1871-1917) era o pai de Shaikh Zakariyya. Ele foi nomeado pelo seu Shaikh, Shaikh Khalil
Ahmad Saharanpuri, para ensinar os livros de Hadith apds ele [Shaikh Khalil Ahmad] migrar para Hijaz. Ao longo da sua vida, ensinou
Hadith e recitava um Qur'an diariamente durante seis meses depois de memorizar o Alcordo aos sete anos de idade
[aproximadamente 464 Qur'an]. Ele possuia a rara habilidade de ser capaz de recitar o Qur'an enquanto fazia qualquer trabalho,
sem qualquer erro na sua recitagao.
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Na verdade, eu estava extremamente preocupado com a divida do meu
pai no valor de oito mil rupias. No segundo dia, apds o falecimento,
consultei o meu tio Shaikh Ilyas = e decidiu-se enviar um postal a cada um
dos credores do meu pai informando-os do falecimento do meu pai e que
a responsabilidade das suas dividas tinham ficado a meu cargo.

Naquela altura, o meu Shaikh, Moulana Khalil Ahmad Saharanpuri =
estava em Hijdz. Ele ndo concordou com o que eu tinha escrito aos
credores. Na sua opinido, deveria redigir o seguinte: “O meu pai deixou
em heranga livros (o pai de Shaikh Moulana Zakariya s possuia uma
enorme biblioteca). Vocé poderd ficar com os livros no valor equivalente
a divida dele.”

A segunda mensagem era: “Ndo te preocupes com o fulano. A critica
dele a mim ndo me prejudica; prejudica apenas a ele mesmo.” O meu pai
estava a referir-se a uma pessoa (que era docente em Mazahir al-Ulim,
onde Shaikh Moulana Yahya & e o seu filho Shaikh Moulana Zakariya =
também lecionaram) que o odiava procurando sempre formas de denegri-
lo. Eu estava preocupado caso ele continuasse a agir dessa forma,
contudo, eu préprio vi as consequéncias do seu 6dio para com meu pai.
Ele foi destituido da sua posicdo e Shaikh Moulana Khalil Ahmad
Saharanpuri & demitiu-o da instituicdo.

A terceira mensagem era: “Cuidado com os amigos de Allah porque o
torto deles também é direito.” Sendo jovem e aluno, ndo consegui
entender como é que algo torto podia ser direito, independentemente se
viesse da parte de um amigo de Allah ou de qualquer outra pessoa.

Dez anos depois, mais concretamente no ano 1335/1917, eu estava a
efetuar uma pesquisa para o livro ‘Bazl al-Majhidd’ durante a minha
estadia em Madina Munawwarah. O meu Shaikh, Moulana Khalil Ahmad
Saharanpuri & recebia, por vezes, queixas mesquinhas de pessoas que eu
conhecia (e que estariam a mentir) acerca do diretor da escola (sobre
assuntos da escola). Naguele momento, era eu que tratava da
correspondéncia do meu Shaikh e respondia as cartas em seu nome.

Contudo, o meu Shaikh nunca deu muita importancia as queixas, mas
como era eu que respondia as cartas em seu nome, tinha a tendéncia de
responder agressivamente. J& no ano 1335/1917, quando estava a
regressar de Hijaz na companhia de Shaikh Abdul Qadir s, Shaikh Moulana
Khalil Ahmad Saharanpuri @ deu-lhe uma carta dirigida ao diretor, onde
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se lia: “Tu estas a tratar mal o fulano tal. Tenha uma atencdo especial
sobre ele e trate-o bem.”

Shaikh Abdul Qadir s« deu a carta na minha presenca ao diretor, que
retorquiu: “Ele escreve mentiras e ndo queixas.” Subitamente, Shaikh
Abdul Qadir » ficou furioso. Foi nesse momento que me lembrei da
mensagem do meu pai (“Cuidado com os amigos de Allah porque o torto
deles também é direito”). Lembro-me que tinha dificuldade em
compreender o que isso significava. Agora que estava a ver Shaikh Abdul
Qadir, a realidade da frase ficou clara e senti que o que o diretor disse era
verdade, ou seja, que a referida pessoa mentiu e escreveu falsas
acusacdes.” Shaikh Abdul Qadir = respondeu: “Tu estas certo. Errado é
errado, mas lembra-te que se os amigos de Allah alguma vez sentirem algo
contra ti, isso podera prejudicar-te de uma ou outra forma.”

Apds este incidente, testemunhei varias vezes as consequéncias que
pairaram sobre aqueles que magoaram os amigos de Allah. Isso fez-me
acautelar e tentei sempre relembrar essa questdo aos meus amigos,
aconselhando-os: “Nao te orgulhes do facto da verdade estar do teu lado
e evita magoar os amigos de Allah. Mantém sempre o teu registo limpo
com Ele tanto quanto possivel.”

AQUELES QUE DECLARAM GUERRA CONTRA OS AMIGOS DE
ALLAH

Shaikh al-Issldm Ibn Taimiyah & comentando a narrativa de Sahih
Bukhari onde Allah diz: “Declaro guerra contra aquele que se torna no
inimigo do Meu amigo.”, escreve: “Este é o Hadith de fonte mais auténtica
acerca dos amigos de Allah. O Abencoado Profeta de Allah £ disse:
“Aquele que é inimigo de um amigo de Allah, ele colocou-se a si préprio
no campo de batalha contra Allah.” Num Hadith Qudssi, Allah diz: “Aquele
que ridiculariza o Meu amigo, desafia-Me para a guerra. Em furia pelo Meu
amigo, torno-me num ledo furioso.”

Isto porque os referidos amigos de Allah acreditaram n’Ele e criaram
uma proximidade com Ele. Eles somente amam a quem Allah ama e
desprezam a quem Allah despreza e aborrecem-se com aqueles com quem
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Allah esta aborrecido. Eles incumbem aquilo que Allah ordena e proibem
aquilo que Allah proibe.”

Shaikh Moulana Rachid Ahmad Gangdhi s disse: “As faces daqueles que
desrespeitam os Ulamah ficam afastadas da direcao de Quiblah nas suas
campas. Quem tiver duvidas, va e veja por si proprio.”

O mesmo assunto foi analisado no livro ‘Al-I'tidal’ onde é relatada a
seguinte narrativa Qudssi:

S ETE s (36 5
“Declaro guerra contra aquele que é inimigo do Meu amigo.”

Este Hadith é relatado por Sayyiduna Abu Hurairah . no Sahih Bukhari,
assim como por Ummul Mu'minin Sayyidah Aisha @, Maimuna &,
Sayyiduna Anass @ e Sayyiduna Abu Umdma ..

Wahb Ibn Munabbih = diz: “Li um versiculo no Zabur (Salmos) de Daud
% onde Allah diz: “Juro pela Minha honra e majestade, quem desrespeitar
um amigo Meu, preparou-se para uma guerra Comigo.” ¥’

O Abencoado Profeta de Allah £ disse: “Jibra’il «a relatou que Allah
disse: ‘Aquele que desrespeitar o Meu amigo, ele preparou-se para a
guerra Comigo. Pelo meu amor ao Meu amigo, fico furioso como um ledo
furioso.” 198

Pode ser toleravel se, eventualmente, as suas orelhas forem cortadas,
os olhos forem arrancados e os bracos e pernas desmembrados por ter
desrespeitado os amigos de Allah, pois as dores e tribulagdes deste mundo
irdo terminar e as portas do arrependimento ainda continuam abertas.
Mas o que fard se o seu Iman for destruido? Os Ulamah dizem que além
da usura e o desrespeito pelos amigos de Allah, nenhum outro pecado é
mencionado no Sagrado Qur’an e Sunnah que revele uma guerra com
Allah. Isto indica claramente a gravidade destes dois pecados e o perigo
de qualquer pessoa que estiver envolvida num destes pecados possa vir a
morrer na descrenga.

97 al-Mu’ jam al-Ausat, 1/192
%8 Kanz Ummal, 1/231
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O autor de Mazahir Haq escreve: “A declaragdo de guerra indica uma
morte desfavordvel. O maior desejo de qualquer mugulmano é adquirir a
eterna béncao de Allah e morrer como mucgulmano. Imagine-se o referido
ato qudo destrutivo se pode revelar ao ponto de resultar numa morte na
descrenca?”

Shaikh Ahmad escreve no Jami al-Ussul que rejeitar os Sufiyd que
estabelecem a Sunnah, destroem as inovacdes, nomeadamente aqueles
gue sdo os grandes eruditos do Din e piedosos, portadores dos significados
esotéricos, é um desastre. No Issldm, a repreensdo para aquele que trata
os amigos de Allah desta forma é tremenda. Quando uma pessoa se torna
hostil para com os amigos de Allah, isso é uma prova clara que o coragao
da referida pessoa rejeita Allah e estd repleta de doencgas espirituais.
Existe uma grande probabilidade desta pessoa morrer no estado de
descrenca.

Imdm Sha’rani s escreve no livro ‘Tabagat al-Kubra’: “Imdm Abu Turdb
Nakhshabi, um dos grandes Sufiyd, disse: “Qualquer pessoa que desafia
Allah, comeca a langar objecbes e acusa¢des contra os Seus amigos.” Em
outras palavras, qualquer pessoa que perder o contacto e a proximidade
com Allah, fica acostumado a levantar obje¢Ges contra os amigos de
Allah.”

Este topico foi relatado extensivamente no meu livro ‘Al-I'tidal’ ao longo
de dez a doze paginas. Por conseguinte, se amar os amigos de Allah é um
antidoto muito eficiente, odia-los também sera o veneno mais mortifero.
Aconselho sempre os meus amigos que ha varias formas de servir o Din e
participar (ativamente) em todas elas é dificil: tornar-se num mestre de
Hadith, jurista, ganhar Tagwa, efetuar abundantemente a Saldh (oragao)
facultativa, jejuar continuamente, etc., tudo em simultdneo ndo é
exequivel. Contudo, se a pessoa desenvolver amor para com os amigos de
Allah, entdo, a regra mencionada no Hadith é:

el gp gl

“A pessoa estard na companhia do seu amado.” 1*°

199 Bukhari, Alamatu al-Hubb fi Allah
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Assim, serd possivel adquirir uma grande por¢cao de recompensa tal
como se estivesse a trabalhar em cada uma destas dreas de Din (porque
todos os que serviram o Din nas diferentes capacidades, eram amigos de
Allah).

e 5 bl oy 5 ) Fl 5 el s e el 33U bl oyl i bl 5T,
Q:ﬁbl\ﬁ)\gdkflw\wl;\)@lﬁ\jd\

“E a nossa suplica final é que todos os louvores sao para Allah, o Senhor
dos Mundos, e que a Sua eterna paz e béng¢do estejam sobre o Mestre de
todos os Mensageiros, o Selo dos Profetas, o Amado do Senhor dos
Mundos, Muhammad £, e sobre a sua familia e companheiros, e todos
aqueles que o seguiram, com a Tua Misericérdia O o mais Misericordioso
dos Misericordiosos.”

Livro concluido antes de Salatul Maghrib no dia de Jumuah, 11 de
Jumada al-Ula 1397 (29 de abril de 1977) na Mesquita do Abencoado
Profeta de Allah, Sayyiduna Muhammad £.

Muhammad Zakariya, que Allah o perdoe.

(Tradugdo concluida na noite de Jummah, 19 de Shaban 1442 (1 de Abril
de 2021) na Mesquita de Darul Ulum Palmela. Que Allah perdoe qualquer
falha. Amin.)
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